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Abstract: One of the driving forces behind the conversion of Saint Francis of Assisi was the desire to
return to humanity’s original, sinless state. In the saint’s life, this desire is rendered dramatically visible
by nakedness as a symbolic gesture, which is at the same time an expression of following the naked
Christ. The manifestation of this desire can also be discerned in the Canticle of the Creatures, but now,
as the song of Christ, from the perspective of the resurrection and of “the new heaven and the new earth.”
All this also brings about a transformation in Francis’s relationship with creatures, the fruit of which is
a sense of fraternity extending to all creatures. This vision also inspired the reflections on creation found
in later schools of Franciscan theology.

|. Mezitelentil

1205-ben Assisi egyik terén egy fiatalember leveti Gsszes ruhdjat, és egészen meziteleniil all diihos
apja és a varos piispoke el6tt a bamészkodok gytirtijében. Es persze onmaga és Isten el6tt. A jelenlévoket
is megdobbentd jelenet ez, nem magatol értetddod gesztus. Ez az esemény a Ferencnek nevezett 24 éves
fiatalember életében fordulopont: szakitas addigi életmodjaval, értékrendjével, mindazzal, amire 6t
csaladja és kordnak tarsadalmi elvarasai predestinaltak.

Az apjaval valo konfliktus ekkor mar nem ujkeleti, miként furcsa viselkedése sem. A korabban
kortarsai kozott népszerii aranyifj(i, a mulatsdgok kiralya, az iinnepségek vezére (vo. CE2 7) innentdl
teljes szegénységben ¢él, rongyos habitust 6ltve magara.

Nyilvanos lemeztelenedése szamos jelentéssel bir. Nemcsak az apjaval vald szakitast jelképezi,

hanem a Mennyei Atyahoz valé megtérést, egy uj ¢let kezdetét is:

,Azutan a jelenlevok fiile hallatara, mert nagyon sokan verddtek Ossze, igy

kialtott fel: »Most hat igazan mondhatom: Mi Atyank, aki a mennyekben vagy, és

nem mondom tobbé atyamnak Bernardone Pétert, akinek im ezennel nemcsak

pénzét adom vissza, hanem Gsszes ruhadarabjaimat is. Meziteleniil megyek az Ur

elé.«” (CE2 12)
Szent Bonaventura rdmutat ennek a gesztusnak egy ujabb jelentésére, amikor igy kommentalja ezt a
jelenetet:

. Igy tehdt a magassdgbeli Kirdly szolgdja mezitelen maradt, hogy a meziteleniil
keresztre feszitett Urat kovesse, akit szeretett.” (LM 11,4)
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Ferenc mezitelensége a szegénység ujfajta aszkézisének és értelmének bejelentése is, a szegény és
alazatos Krisztussal valo mély azonosulas kezdete, amely majd élete végén, a stigmatizaciokor, illetve
legteljesebben halalaban valosul meg.

A test lemeztelenitése egyben a lélek 1j tisztasdgaba valo bedltozEs jele is. Ferenc azonnal habitusra
cseré¢li addigi ruhajat:
, Folajanlottak a piispok egyik foldmiives szolgdjanak szegényes és ocska
kontosét, amit ¢ haldsan el is fogadott, s azzal a kédarabbal, ami keze tigyebe
akadyt, keresztet rajzolt ra, hogy ruhat alakitson beléle, mely egyszerre fedi be egy
keresztre feszitett ember és egy ruhatlan szegeny testet.” (LM 11,4)

Ferenc cselekedetének mély teoldgiai és biblikus vonatkozasai vannak. A mezitelenség visszatérést
jelent az ember eredeti allapotaba, az Edenbe, ahol még nem valasztotta el a ruhizat az embert Istentdl
(vO. VETTORI 2004, pp. 4-7). Az ember blnteleniil, egyben , kenddzetleniil” és szégyen nélkiil allt Isten
elott. Ferenc ezt az 6seredeti idilli allapotot akarja visszaallitani a biinbanat €s a szegénység altal, anélkiil
hogy elfedné igazi valosagat Isten és az emberek el6tt.

Adam és Eva rejtézkodése a ruhdzat véddrétege mogé szimbolikus cselekedet: a szégyen elrejtésének
¢s Onmaguk valodi identitdsanak eltakardasa, ami valaszfalat képez nemcsak egymastol, a tobbi
teremtménytdl és altaldban a rajtuk kivilli térté] is (elveszett Eden), hanem Istentél is (megsériilt
kapcsolat).

,,A ruha mint a takaras és védelemdinamikdja megjelenik a Teremtés konyveben,
amikor Adam és Eva bintudatuk hatdsdra ruharéteg mogé rejtik testiiket.”
(VETTORI 2004, p. 5)

Ferenc egész életében az artatlansagnak ezért az Gjra visszanyert kegyelméért kiizd, magara 6ltve az
Artatlant, Krisztust, nem kimélve sajat testét, mint ,, egyetlen vilaszfalat, mely egyeldre elzdrja Isten
szineldatdsatél” (CE1 15).

Ferenc levetkdzésével kifejezi vagyat, hogy wjjaalkossa az Edenkert ,Jlocusamoenus”-at' (idilli
helyét), amikor imitalja az els6 emberpar mezitelenségét (vo. VETTORI 2004, p. 7), ugyanakkor igazodik
Krisztus mezitelenségéhez is, amikor kereszt alaku tunikat 6lt magara. Ahhoz a Krisztushoz akar
hasonulni, aki mezitelen volt a jaszolban és a kereszten, és aki élete végén Ot sebét . teriti” ruhaként, az
iidvosség kontdseként Ferencre mint szeretett fitira. Halala eldtt azt kéri a testvérekt6l, hogy meziteleniil
fektessék le a foldre, hogy ilyen modon is hasonuljon Krisztus szegénységéhez és mezitelenségéhez,
semmit sem vive magaval az Atya hazaba, az 0j ég és 0j fold hazajaba (vo. 2Pét 3,11).

Ez az azonosulas nyitja meg az utat Ferenc el6tt, hogy mas modon viszonyuljon az egész
teremtéshez, felfedezve annak jo voltat, minthogy Isten kezébdl szarmazik, és egyben a megtestesiilés
helye. A Krisztusba valé atalakulds minden teremtett, anyagi létezd iranti Ujfajta szemléletet
eredményez. Ferenc képes meglatni a teremtett vilagban az elveszett, de megvaltott Edent.

Il. A Naphimnusz vilaga mint uj Eden

Szent Ferenc vagya, hogy visszatérjen a teremtés romlatlan allapotaba, azt jelenti, hogy képes a
természetet is romlatlan moédon szemlélni, és harménidba keriilni vele. Ferenc szamara ez a harmonia

1 Jacques Dalarun ugyanakkor megjegyzi, hogy ez a locusamoenus nem az eredetileg epikureusoktol szarmazo

jelentési, és a természet Gnmagaban alld kellemét vagy bajat jeldli, hiszen megtérése kezdetén Ferencet épp
ez a szépség toltotte el az iliresség érzésével (vo. CEl 3), hanem a vilagot teremtésként 1atd és {innepld
szemléletmodbol fakad, azaz csak Istennel kapcsolatba hozva (vo. DALARUN 2015, p. 58).
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elsdsorban azt jelenti, hogy észreveszi a teremtett vilagban folyamatosan megvalosuld istendicséretet, a
teremtmények kozmikus liturgiajat.

A Naphimnusz olvashaté a Teremtés konyvével parhuzamba allitva, intertextualis szovegként, a
teremtés 1jboli szambavételeként, jraértelmezéseként (vd. VETTORI 2004, pp. 79-80).

Szerkezetileg hasonl6 elv szerint épiil fel Ferenc kolteménye, mint a teremtés bibliai leirdsa: szamba
veszi a teremtményeket, kezdve a Naptol, a Holdtol és a csillagoktol (a nagy és kis vilagitd), majd a
négy foldi elem leirdsan at (levego, viz, tliz, fold) magaig az emberig, aki nem mélté dicsérni Istent, de
a megvaltas kovetkeztében, a megbocsatas €s a nyomorusagok békés elviselése révén 0jbol visszatérhet
a kegyelem allapotaba, igy a teremtmények Istent dicsérd koruséba is.

Ferenc ujra otthonra lel a teremtésben, ami 6t immaron nem elvalasztja Istentdl, nem idegen tér, amelybdl
szamiizetett, hanem Osszekdti 6t Istennel, mint a megtestesiilés helye, ahol Isten egészen kozel lépett az
emberhez. Ferenc életformajanak és szemléletének ,,a gyiimélcse egyfajta természetmisztika, amelyet
Celanoi Tamas ugy ir le, mint a vilag szemlélodo, megnyilo atlatszosagdt” (KUSTER 2025, pp. 10-11):

., Minden miiben az alkoto miivészt dicsérte, és ami jot csak taldalt a teremtett

lényekben, azt mind Teremtdjiikre vezette vissza. Ujjongott az Ur keze minden

tettenek, és a szép latmivalokban az elevenité okot és alapot szemlélte. Minden

szép dologban a Legszebbre ismert, és minden jo ezt kidaltotta feléje: »Aki minket

teremtett, maga a megtestesiilt josag.« A teremtett dolgokban felismerheto

nyomaiban mindeniitt a Szeretetreméltot kovette, és mindenbdl lajtorjat csinalt

maganak a Magassagbeli tronjanak megkozelitésére.”

(CE2 165)

Ez a természetmisztika kiilondsen is megmutatkozik abban, hogy Ferenc minden teremtménynek az
ember irant megnyilvanul6 szép, hasznos, pozitiv mivoltat veszi észre, €s mintegy megsziinnek esetleges
rombolo, pusztitd tulajdonsagaik (vO. SPEELMAN 2016, pp. 61-62). A Nap Istenr6l hordoz jelentést
ragyogasaval, a Hold és a csillagok az O szépségérdl beszélnek, a sz&l és az idbjaras élteti a
teremtményeket, a viz hasznos és tiszta, a tliz bevilagitja az ember szamara félelmetes éjszakat, a Fold
pedig taplal és fenntart.

Ez a kiengesztelodés vilaga, a megvaltott 1été, amelybe még a halal félelmetes valosaga is belefér, és
valik testvériinkke, az 6rok élet kapujava. Ferenc szdmdara a haldl mar olyan valdsagként jelenik meg,
mint ahogyan azt a Jelenések konyvében olvassuk:

., Letorol majd a szemiikrol minden konnyet. Nem lesz tobbé sem haldl, sem gyasz,
sem jajgatas, és fajdalom sem lesz tobbé, mert az elsok elmultak.”
(Jel 21,4)

Minden teremtmény Isten kezébdl szarmazik, és egyesiil Isten dicséretében. Igy Ferenc szamara a vilag
teofaniava valik, azaz Isten végtelen josaganak kinyilatkoztatdsava (vo. MOLONEY 2013, p. 83). Ugy
latja a dolgokat, ahogyan azok kikertiltek Isten kezébdl a teremtéskor.

., Ezért barhova is megy a vilagban, megtalalja Istent a teremtményeken keresztiil,
és benniik talalkozik Krisztussal, Isten lathatova valt Szavaval. Ahogyan Ferenc
egyre mélyebben elmeriil Isten misztériumaba Krisztuson kevesztiil, ugy valik
egyre mélyebbé és csaldadiasabba a kapcsolata a teremtett dolgokkal. ” (KARDOS
2023, p. 11)

Ennek a szemléletmodnak a kdvetkezménye a Naphimnuszban megjelend testvériség, amely nemcsak
az emberek kozott, hanem minden teremtmény kdzott megvalosuld csaladias kapcsolat a teremtettség
okan.
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., Mivel mindannyian ugyanazon mennyei Atyatol szdarmaznak, minden létezo
egyetlen kozmikus csaladot alkot.” (KUSTER 2025, p. 13)

Ez a testvériség nem érthetd tehat 6nmagaban, pusztan ,,vizszintes” sikon, hanem eldfeltételezi, hogy
minden teremtmény ugyanazon Atya gyermeke.

Ebben a kiengesztelodott vilagban kiilondsen is feltiind a Foldanyahoz vald sajatos viszonyulas,
amelyre Jacques Dalarun hivta fel a figyelmet (v6. DALARUN 2015, pp. 55-58). A Fold anyai természetii,
ugyanakkor nemcsak fenntart és gondoskodik, hanem iranyit, kormanyoz is. Ferenc egy olyan korban,
amely egyre inkabb a term6f61d birtoklasarol és kizsakmanyolasarol és ezaltal a meggazdagodasrol szol,
megforditja a dolgok bevett rendjét. Uralkodni a f61don €s hasznot hizni bel6le: ez volt a kozépkori
tarsadalom hatalmi logikaja. Ferenc forradalma megforditja ezt a hatalmi rendet, és ugy jeleniti meg a
Foldet, mint ami f6lott mar nem az ember uralkodik, hanem mint aki taplal és kormanyoz, de ez a
kormanyzas nem hatalmaskodast jelent, hanem gondoskodast, mint ahogyan a Meg nem erdsitett
reguldban jellemzi ezt az anyai tulajdonsagot a testvérek szamara:

., Amennyire Isten kegyelme engedi, ki-ki ugy szeresse és tapldlja testvérét, mikent
anya szereti és taplalja fiat.” (RnB 9,11)
Ferenc szamara a kormanyzas modellje nem atyai, hanem anyai és szolgald természetii, ami az emberi
kozosséget is atalakitja és testvérivé, s6t anyaiva teszi.
Ugyanakkor fontos megjegyezni, hogy Ferenc vilagszemlélete nagyon is realis, nem utopisztikus.
Benne az ember tgy jelenik meg, mint aki eldtt a karhozat lehetésége nagyon is val6sagos:

Jaj azoknak, kik haldlos biinékben halnak meg. ” (NapH 29)

Az ember szamara az Istennel, a vilaggal és az 6nmagaval vald kiengesztel6dés kiizdelmes feladat,
amelyre Isten akaratanak elfogadasa, a megbocsatds és a szenvedések békés elviselése nyit utat,
felidézve Krisztus boldogsagmondéasait (vo. KUSTER 2025, p. 14).

Maga a Naphimnusz sem idilli koriilmények kozott sziiletett, hanem a nagybeteg, szinte teljesen vak
Ferencbdl egy szenvedésekkel teli éjszaka végén tort fel, ahol ugyanakkor isteni vigasztalast is
megtapasztal, ahogyan arrdl a Perugiai legenda részletesen beszamol (PL 43). Ez a vigasztalas az
Istennel valo parbeszéd formajaban bontakozik ki, és biztositja Ferencet majdani {idvosségérdl,
amelynek jelenlegi szenvedése mintegy a zaloga. Ez pedig halaval tolti el, és istendicséretre inditja 6t.
Ennek fényében, sajat megvaltottsagdnak tudataban ,kommentalja” Ferenc a Teremtés konyvét a
Naphimnuszban. Az égitestek és elemek nemcsak hogy eredeti, a teremtéskor mint Isten kezébol kikeriilt
¢és ezért alapvetden jo, értékes mivoltukban jelennek meg (lasd Ter 1,3), hanem a megtestesiilés és
megvaltas altal immar belépiink a feltamadas vilagiba. Ez pedig az uj Eden képét rajzolja meg a
Naphimnuszban, ahol Ferenc ujra végighordozza tekintetét a teremtett vilagon, amire kidradt az isteni
ragyogas.

Nem véletlen Ferenc ,,heliocentrikus™ teologiaja, hiszen a Nap valik leginkabb Isten képmasava a
szdmara, ennek kdvetkeztében kiilonleges helyet foglalva el a teremtés rendjében (v6. VETTORI 2004,
pp. 83-84). A Nap mint krisztusszimbolum egyben kapcsolatba hozza az embert a megtestesiiléssel, amit
a Naphoz kapcsolt kett6s jelzd is megerdsit: messer és frate egyszerre, Ur (a messor megszolitas
elsGsorban a birdkat és jogtudosokat illette) és testvér, ahogyan Krisztus is egyszerre isteni mivolta miatt
felette all a teremtett dolgoknak és az embernek, ugyanakkor a megtestesiilésben magara véve az anyagi
vilagot €s az emberséget egyben testvére is azoknak (v6. VETTORI 2004, p. 84). Szent Ferenc a bibliai
kozmogoniat a megtestesiilés és a feltamadas fényében gondolja ujra, ahol minden teremtmény kozos
jellemzoje ,,a megujulas és az ujjasziiletés ragyogdsa” (VETTORI 2004, p. 86).
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I11. A feltamadt Krisztus, aki a kertben jar

,,aki a kertben jarkalt az alkony hiivosén. ” (Ter 3,8)
,,azt gondolva, hogy a kertész az.” (Jn 20,15)

Ennek fényében kiilondsen is meglepd tény, hogy a Naphimnuszban nem szerepel Krisztus neve, aki
Assisi Ferenc gondolkodésanak, hitének és vilaglatasanak a kozéppontjaban all. Erre tobb, egymast nem
kizaro, inkdbb kiegészitd magyardzat sziiletett (VETTORI 2004, LEHMANN 2007, VAIANI 2013,
KUSTER 2025).

Rogton az elsé két szo kezddbetiije, amelyek Isten jellemzdi (Altissimu — onnipotente), Krisztus
monogramjat idézi, ugyanugy, ahogyan a 33 sorba tdrdelt szoveg is 6ra utal. Jacques Dalarun a
koltemény szerkezetében, mely fentrdl lefelé, az €gt6l a foldig, s6t az alvilagig irdnyuld mozgast
imitalja, a megtestesiilés visszhangjat véli felfedezni (v6. DALARUN 2015, pp. 92-95). Az elsé szotol
(Altissimu), a Legmagasabbtol végiil eljutunk az utolsé szoig, a humuszig, az alazatig (umilitate),
amelynek az ember szolgalatat kell jellemeznie, €s ami egyben Krisztus megtestesiilésének alazatara is
utal, és ,, kijeloli az Istennel valo kiengesztelodés utjat” (VETTORI 2004, p. 97).

Dalarun, aki a kozépkori kddexek vilagdnak nagy szakértdje, azt is megjegyzi, hogy a szdveg
legrégebbi fennmaradt formaja, amely az Assisi 338-as kodexben talalhato, tartalmaz egy sajatos
részletet: a végig feketével irt szoveg vords kezdobetlijén kiviil egyediil a Foldanyardl sz6ld szakasz
elso betlije kett6z6dik egy finoman meghuzott vords vonallal (talan Leo testvértol szarmazoan), ami a
lényegre mutatd figyelemfelkeltés lehet.

A remény abban a pillanatban jelenik meg, amikor Ferenc megérinti a Foldet,
ilyen modon nyomdokaba lépve vjra véghez viszi Krisztus aldszallasat.”
(DALARUN 2015, p. 92)

Meg kell emliteni a per eldljarészo kiilonbozé jelentéseit is, ami befolyasolhatja a koltemény
értelmezését, illetve azt, hogy ki viszi végbe Isten dicséretét. Amennyiben nemcsak a kauzalis vagy
eszkozhatarozoi értelmet vesszilk figyelembe, hanem a passziv szerkezet kovetkezményeként a
mediatori, kozvetitdi értelmezés lehetdségét is, azzal maga Isten keriil a kdzéppontba, mint cselekvo és
egyben mint a dicséret targya (v0. VETTORI 2004, pp. 101-102). Ebben pedig felsejlik Krisztus alakja,
aki egyediil mélt6 az istendicséret véghezvitelére, ellentétben az emberrel, aki nem méltod Isten nevét
kimondani.

, Mivel azonban mi valamennyien nyomorultak és biindsok vagyunk, és
méltatlanok arra, hogy nevedet kimondjuk, esedezve kériink, hogy a mi Urunk
Jézus Krisztus, a te szeretett Fiad, kiben neked kedved telt, a Vigasztalo
Szentlélekkel egyiitt adjon hdlat mindenért ugy, ahogyan neked és nekik tetszik,
0, aki neked mindig egészen elég, aki altal annyit tettél értiink.”

(RnB 23,5)

Krisztus tehat — ha nem is kimondva, de rejtetten — jelen van a Naphimnusz szovegében és vilagaban,
mint akin keresztiil feltdrul az 0j teremtés kiengesztelodott vilaga. Ferenc szovegére tekinthetlink ugy
is, mint ami tulajdonképpen maganak a feltamadt Krisztusnak az Atyahoz sz6l6 dicsérete, és akiben
helyredllt a természet eredeti harmdniaja, valamint az Isten és ember kozotti kommunikacio, amely a
blinbeesés kovetkeztében megsériilt.

A Naphimnusz ugy is olvashato, mint a teremtéstortenet ujrairasa az inkarndacio
fényében.” (VETTORI 2004, p. 104)
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V. Ateremtés ferences vizioja €s a deepincarnation

Amikor Ferenc ugy szemléli a vildgot és a természetet mint az Atya miivét, amelyet Krisztusban és
Krisztus altal teremtett, amelyet Krisztus valtott meg, & egyesit és békéltet, az mélyen biblikus
ihletettségrdl tanuskodik (vo. KUSTER 2025, p. 16). Gondoljunk csak a Kolosszei vagy az Efezusi levél
Krisztus-himnuszaira:

) O a lathatatlan Isten képmadsa, és minden teremtmény elsdsziilottje, mert benne
teremtetett minden az égben és a foldon, a lathatok és a lathatatlanok, a tronusok
és uralmak, a fejedelemségek és hatalmassagok. Minden Odaltala és dérte
teremtetett.” (Kol 1,15-16)

,,Benne nyertiik el vére altal a megvaltast, a biinék bocsanatat, kegyelmének
gazdagsaga szerint, amelyet igen béségesen juttatott nekiink minden
bolcsesséeggel és ismerettel. Megismertette ugyanis veliink akaratanak a titkat
josagos tetszése szerint, amelyet elhatarozott benne az idok teljességének
megvalositasarol: hogy Krisztusban, mint Fében, ujra dsszefogjon mindent, ami
a mennyben és ami a foldon van.” (Ef 1,8-10)

Ferenc szamara Krisztus alakja a mindenség kdzéppontja, amit & a megtestesiilés valdsdgaban szemlél.
Krisztusban és az 6 megtestesiilése altal feltarul az egész teremtett vilag szentségi jellege: Obenne
minden teremtmény testvérré valik és egyesiil Isten dicséretében. Minden teremtmény ramutat arra, aki
Ot létrehozta, a teremt6 Miivészre, illetve 1étében megvaltast és megerdsitést nyer attol, aki maga is testté
lett. Ferenc meg akarta mutatni, hogy Isten a megtestesiilésben belép az ember vilagaba. Ez a szandéka
a greccioi karacsonykor egészen nyilvanvalova valt, amikor ennek az eseménynek a megiinneplése az
egész teremtett vilagot bevonja az istendicséretbe, ,, gyonyériiségére szolgalt az embereknek és az
dllatoknak egyarant”, ,,az erdo kialtasoktol visszhangzott, s a sziklak szent énekek hangjat verték
vissza” (CE1 85).

szakramentalis szemlélete jellemez, és amelyet e tapasztalat nyoman Szent Bonaventura és Duns Scotus
Janos fejtett ki a teoldgia nyelvezetével (vo. DELIO 2003, p. 21). A teremtés és a megtestesiilés kozotti
kapcsolat az alapja annak, ahogyan Ferenc szemléli a vilagot. Bonaventura tgy jellemzi ezt a
szemléletet, mint ami képes meglatni a dolgok igazi Iényegét, vagyis hogy minden Istenhez tartozik, és
jelentését, azaz hogy minden Istenre utal (v6. DELIO 2003, p. 16).

,,Hogy mindenbdl az isteni szerelemre ébredjen,
mindenben az Ur kezének miivein ujjongott,

és a kellemes latvanyokon at elindult

az azokat létrehivo értelem és ok felé.

A szépségben a Legszebbet szemlélte,

és a létezokbe vésett nyomokon at

kovette mindeniitt a Kedvest,

mindenbdl lépcsot formalva maganak,

amelyen folhagott, hogy elérje azt,

aki egészen kivanatos.” (LM IX)

Ez a szemlélet vezeti el Ferencet ,,a minden teremtménnyel megélt egyetemes kiengesztelodes altal az
artatlansag allapotaba” (vo. LM VIII). Ferenc ugy hagyta el a vilagot, hogy egyben felé is fordult, nem
hasznalni akarta, hanem felfedezte benne Isten josagat, és elkotelezodott lidvossége mellett (vO.
MCCLURE2017, pp. 9-10). A valdsagnak ezt a , mélyen szentségi felfogasat” jeleniti meg a
Naphimnuszban megénekelt testvéri viszonyulas a teremtményekhez, ami egyben kifejezi ,, az immanens
és a transzcendens vilag kozotti egyensulyt” is (MCCLURE 2017, p. 18).
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Az a mai teologiai diskurzus, amely igyekszik kidolgozni a vilagért vallalt felelosségiink alapjait, a
,,deepincarnation” fogalmaval irja le Istennek a teremtett vilaghoz vald viszonyulasat, amely sok
szempontbol hasonlosdgot mutat a ferences teologiaval. Alapgondolata ugyanugy a teremtés és a
megtestesiilés kozotti szoros kapcsolat (v0. WALSER 2025, p. 48). A teremtésben nemcsak Isten szeretete
mutatkozik meg, hanem mély azonosulasa is a teremtett anyagi vilaggal:

., Az Ige testté lett, és kozottiink lakozott.” (Jn 1,14)

Az emberség magara vételével Isten megszenteli az anyagot, 6 maga is belép az altala teremtett anyagi
valdsagba, egészen magara veszi azt annak minden vonatkozasaval egyiitt (v6. WALSER 2025, p. 49).

Ez a Niels Henrik Gregersen altal bevezetett krisztologiai okfejtés egyik meghatarozo inspiraciojat
kapcsolatban 4ll az anyagi vilaggal, mintegy atoleli a kozmosz egész anyagi valosagat. Amikor
Bonaventura a Teremtés konyvét elemzi, Osszekapcsolja Adamnak a sarbol, a fold porabél vald
megalkotasata Janos-evangélium prologusanak megtestesiilésre vonatkozo szavaival (v0. GREGERSEN
2023, p. 687). Mindez azt is jelenti, hogy Isten kdzosséget vallal minden torékenységgel is, ami az anyag
tulajdonsdga: , kedvét leli a teremtmények életében, de egyiitt szenved a teremtményekkel
széthullasukban és elesettségiikben is” (GREGERSEN 2023, p. 688). Krisztusban Isten egészen
elkdtelezodik az anyagi vilag mellett. Nem ,,sekélyesen” viszonyul a teremtéshez, hanem ,,mélyen”
beletestesiil abba. Ebbdl az is kdvetkezik, hogy

,,a megtestestilés nem lehet epizodikus esemény. Nem lehet csupan »borfelszinig«
hato, a nazareti Jézus fizikai testére korldatozodo jelenség, hanem el kell hatolnia
az anyag mélyéig — annak ragyogasaban és bomlaszto hatasaiban egyarant.”
(GREGERSEN 2023, pp. 688-689)

A megtestesiilés elsédlegességének gondolata az egész ferences teoldgia egyik legfontosabb eleme.
Mozgatorugdja Isten szeretete, amely nem rendelddhet ald a blinnek, ahogyan azt majd Duns Scotus
Janos részletesen Kkifejti. Ugyanazon isteni szeretet mutatkozik meg a teremtésben és a
megtestesiilésben, mély Osszefliggést teremtve ezek kozott (vo. WALSER 2025, p. 48) A
szentharomsagos szeretet és Kkinyilatkoztatdas ugyanazon mozzanatarél beszélhetiink, amely
megalapozza a ferences spiritualitas két fontos elemét is, a kisebb testvéri létet és az alazatossagot.
Ennek a gondolatnak a gyokere mar Szent Ferencnél is megtalalhatd, aki 6sszekapcsolja a teremtést a
megtestesiiléssel, valamint a megvaltassal, amelyek Krisztus altal és Obenne torténtek:

. Es halat adunk neked azért, mert miképpen Fiad dltal megteremtettél benniinket,
azonképpen igaz és szent szeretettel, mellyel szerettél benniinket, azt akartad,
hogy 6, az igaz Isten és igaz ember, a dicséséges és boldogsdagos, mindenkor Sziiz
Mariatol megsziilessek, s benniinket keresztje, vére és halala altal a rabsagbol
megvdltson.” (RnB 23,3)

A ferences teremtésteologia Krisztus kozponti szerepét hangsulyozza, akiben Isten aldmertil a teremtett
vilag anyagisagaba, ,,abba a humuszba, amelyet 6 maga teremtett, és eggyé valik vele” (WALSER 2025,
p. 49) Isten egyesiilése a ,,porral” Szent Bonaventura Breviloguiumaban a kovetkezéképpen jelenik meg:

., Mivel az elsé ember mint a lathato vilag egészének disze a hatodik, utolsoé napon
teremtetett meg, miadltal teljessé lett a vilag, a masodik embernek, az uj vilag
tokéletessegének, akiben az elsé és az utolso, »isten és a fold pora« egyesiil, az
idok vegén kellett megjelennie.” (WALSER 2025, p. 49)
Ez az egyesiilés ,,a fold poraval” a megtestesiilés valosagat megnyitja a kozmikus dimenzi6 iranyaba.
Az egész teremtett vilag, az anyag Isten ,lakhelye”, aki megszenteli azt a megtestesiiléssel. Ez egyben
az alapja minden teremtmény testvériségének és Istennel vald kozosségének is. A Naphimnuszban
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Ferenc ezt az Isten altal megszentelt vilagot énekli meg, amelyben tiikr6zodik Isten teremtd és
megtestesiilo szeretete, és amelyben mintegy , kirajzolodik™ Krisztus arca.

Krisztus feltamadasa azt is megmutatja, hogyan emeli fel Isten a vilagot szentharomsagos
szeretetébe, Obenne mindent atalakitva. Bonaventura igy ir err6l a Krisztusban megvaldsulé egyetemes
kapcsolatrol a szinevaltozassal dsszefiiggésben:

., Minden dolog, mondhatjuk, atalakult Krisztus atvaltozasaban (transfiguratio),

amennyiben valami minden teremtménybdl atvaltozott Krisztusban. Mert

emberként Krisztus minden teremtménnyel osztozik valamilyen kézos vondsban.

A kbvel a létezést osztia meg, a novényekkel az életet; az allatokkal az érzékelést

osztja meg; az angyalokkal az értelemet. Ezért mondhatjuk, hogy minden dolog

dtalakul Krisztusban, miota — emberi természetéeben — dtolel magaban valamit

minden teremtménybol, amikor atvaltozik.”

(HAYES 1996, p. 13)

Krisztus megtestesiilésében és feltimadasaban felragyog minden teremtett dolog 1ényege, az egész
teremtés mint ,,0j ég és Uj fold” dicséri Istent abban a kozmikus liturgiaban, amelybe az Istennel
kiengesztel6dott ember is becsatlakozhat.
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