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A Dei Verbum és a szinodalitas gyokerei'

Ormond Rush

Australian Catholic University, P.O. Box 456, Virginia, Queensland 4014, Australia
orm.rush@acu.edu.au

Rush, O. (2024): A Dei Verbum és a szinodalitis gyokerei. Dei Verbum and the Roots of Synodality. Acta
Pintériana, 10: 5-22.

Abstract: This article shows how Pope Francis’s notion of ,,synodality”” brings together central tenets of
the comprehensive vision of the Second Vatican Council. The article proposes that the roots of synodality
can be found, above all, in Vatican II’s Dogmatic Constitution on Divine Revelation, Dei Verbum.

A szinodalitasrol gy tartjak, hogy az Ferenc papa miikddésének, ha nem is a kdzéppontja, de
mindenképpen az egyik kulcsszava.” A szinodalitasrol sz616 szinddus (2021-2024) eddigi, széles korii
konzultaciés munkaja soran a vilag egyhazmegyéibol beérkezé valaszokbol egyértelmiien az deriilt ki,
hogy a katolikusok dont6 tobbsége iiditonek és felszabaditonak talalta a ,,szinodalis egyhaz” vizidjat.
Ferenc papa szerint egy szinodalis egyhaz életének minden dimenzidjaban ,, olyan egyhdz, amely
meghallgat” (FERENC PAPA 2015). Végsé soron ez az egyhazra jellemz6 magatartas — ,, egyhdz, amely
meghallgat” — azt jelenti, hogy ,, Isten igéjét valldasos tisztelettel hallgatva” (DV 1), befogadjuk Isten
Szentlelkének megvilagositasat, aki Jézus igérete szerint mindig az igazsag teljessége felé vezeti az
egyhdzat (v0. Jn 16,13). Az egyhdz pedig akkor és annyiban hallgat a Szentlélekre, amikor és
amennyiben felismeri a Lelket, aki megszolal minden megkeresztelt ember szivében, legyen akar vilagi,
akar felszentelt személy, és amelyr6l a Lumen gentium 12. pontjanak megfogalmazasaval élve azt
mondhatjuk: ,, az egész nép természetfolotti hitérzéke”.

A szinodalitas fogalmanak sok kritikusa volt és van, akik még azt is elutasitjak, hogy a papa nézetei
a II. Vatikani Zsinatban gydkereznek. Példaul Charles Chaput érsek a szinodalitasrdl szolo szinddus
2023-as iilésérol adott interjijaban megjegyezte:
., Egyszertien hamis az allitas, hogy a Il. Vatikani Zsinat valamiképpen utalt volna

a szinodalitas igényére mint az egyhazi élet allando jellemzdjére. A zsinat a
leghalvinyabb utaldst sem tette erre.” (CHAPUT 2023)

A tanulmany eredeti megjelenése: RUSH 2023, pp. 570-591. A szerkeszt6ség eziton mond koszonetet a
jogtulajdonosoknak a magyar forditas joganak nagyvonala atengedéséért. A szerz6r6l: Ormond Rush (1950-) az
ausztraliai Townsville egyhazmegye papja, teologiai doktoratusat a romai Gergely Egyetemen szerezte. Evtizedek
ota, kiilonbozd intézményekben katolikus teoldgiat tanit és magasabb oktatasszervezoi hivatalokat 1at el. Harom
egymast kovetd ciklusban az Ausztral Katolikus Teologiai Tarsasag elndke volt. Jelenleg a szinddusi folyamat
kozponti teologiai bizottsdganak tagja, amely a vildgegyhdz szamara kiilondsen jelentds teologiai kérdésekkel
foglalkozik.

A téma részletes attekintéséhez lasd NEMZETKOZI TEOLOGIAI BIZOTTSAG 2018. A jelen cikk egy korabbi valtozata
szerepelt a Spirit Alive webinarium-sorozatban Re-energizing the Renewal cimmel, amelyet a II. Vatikani Zsinat
60. évforduldjanak tiszteletére szerveztek, a CSJ Institute for Faith Inquiry and Education tdmogatasanak
koszonhetben. https://brentwoodcsj.org/spirit-alive-institute/re-energizing-the-renewal/
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Ebben a tanulmanyban — ezzel az allasponttal ellentétben — éppen azt mutatom be, hogy Ferenc papa
nézetei a szinodalitast illetéen mélyen a II. Vatikani Zsinatban gyokereznek.® Az ugyan igaz, hogy a
»szinodalitas”, valamint a ,,szinodalis” (és hozzatehetném, a ,,kollegialitas”) szavak nem képezik részét
a II. Vatikani Zsinat dokumentumaiban hasznalt latin szokészletnek, viszont a ,,szinodus” sz6 136-szor
fordul el6 a II. Vatikani Zsinat szovegeiben, €s ezekben az esetekben vagy a ,,concilium” (zsinat) sz6
szinonimajaként, vagy a piispoki kollegialitds (a zsinat egyik jelentés témaja) jegyében talalkozo
plispokok szinoniméajaként hasznaljak.* Ferenc papa a szinodalitassal dsszefiiggésben, az egyhaz egy
sokkal atfogobb szemléletét képviseli, amelybe a piispoki kollegialitas is beletartozik, épptigy, amint azt
a II. Vatikani Zsinat egész egyhazképe kijeloli. Sok olyan téma, amelyet a ,,szinodalitds” és a
,»szinodalis” szavak ebben a tagabb felfogasban felidéznek, valoban megalapozast nyertek mind a zsinat
heves vitaiban, mind a tizenhat végsé dokumentumban. Ahogy az egyik plispok Osszefoglalta Ferenc
papa szemléletét, a szinodalitds immar ,,nem piispokcsoportokra epizodikusan vonatkozik, hanem
mindig az egész egyhazra” (COLERIDGE 2016, p. 348).

A szinodalitis maga a II. Vatikani Zsinat — diohéjban. Ime néhiny zsinati téma, amelyek ha
Osszességiikben nézziik, azt korvonalazzak, amit Ferenc papa ,,szinodalis egyhaznak” nevez: (1) az
isteni kinyilatkoztatas befogadoja a hivek egész kozossége; (2) a Tanitohivatal nem all Isten Szava
folott, hanem annak szolgéja; (3) minden megkeresztelt részvétele az egyhaz kiildetésében, legyen akar
vilagi, akar felszentelt; (4) minden megkeresztelt — és nem csak a hierarchia — részesiil Krisztus n.
harmas hivatalaban: préfétai hivatal (az egyhaz ranitoi kiildetése), a papi hivatal (az egyhaz megszenteld
kiildetése), és a kiralyi hivatal (az egyhaz kormanyzoi kiildetése); (5) a lelkipasztorok és a vilagiak kozti
egytttmiikodés fogalma; (6) a helyi egyhdz fogalma, mint amiben a katolikus egyhaz teljességgel
megjelenik az adott helyen; (7) az 6sszes helyi egyhdz kommunidjanak fogalma, és a katolikus egyhaz
mint az egyhazak kommuniojanak fogalma; (8) a felhivas a dialdogusra — mas keresztényekkel, mas
vallasokkal, a nem hivokkel, de mindenekel6tt az egyhazon beliil, és nemcsak a helyi egyhazon beliil,
hanem az 0sszes helyi egyhaz kozott is, amelyek a katolikus egyhazat alkotjak; végiil (9) az emberi
személy méltdsdga — hitérzékének, karizmainak, lelkiismeretének méltosaga. Ahogy John O’Malley
megjegyezte: ezek az elemek nemcsak azt kovetelik meg, hogy ij modon fogjuk fel, mi az egyhaz,
hanem azt is, hogy hogyan legyiink egyhaz, az egyhdzi lét egy vj ,, stilusat” igénylik.”

Belemehetnénk mélyebben a zsinati egyhazkép barmelyik emlitett pontjaba — néhanyrdl lesz is még
sz6 ebben az irasban —, de én elsdsorban a Dei Verbumra, a zsinatnak az isteni kinyilatkoztatasrol irt
dogmatikai konstitiicidjara dsszpontositok. A zsinati egyhazkép emlitett elemein tal szeretném azt is
bemutatni, hogy a Dei Verbum kifejezetten olyan tanitasokat ad elénk, amelyek alapvetéen fontosak
annak megértéséhez, hogy mit jelent ,,egyhdznak lenni, amely meghallgat”, parbeszédet folytat, és
figyelembe vesz minden hivét. A Dei Verbumbol is harom f6 kérdéskort valasztottam ki, ezek a
kovetkezok: kinyilatkoztatds, hit, illetve a Szentirds és a Hagyomany. A kifejtés soran az
»intertextualitas” jegyében hivatkozom mas zsinati dokumentumokra is, amelyek ezekrdl szélnak. A 11
Vatikani Zsinat tizenhat dokumentuma esetében az intertextualitas azt jelenti, hogy minden
dokumentumot a masik tizendt fényében kell értelmezni.°

A zsinati szemléletrdl 1asd RUsH 2019.

A szin6dus fogalmanak besziikiilt szemléletéhez lasd FAGGIOLI 2015, pp. 229-253; MELLONI & SCATENA 2003.
O’Malley ezt irja: ,,A zsinat sok mindent tanitott, de egyik legfontosabb tanitisa arra vonatkozott, hogy milyen
stilusnak kell jellemeznie az egyhazon beliili viszonyokat. A zsinat dokumentumai stilusaval tanitott... Ezaltal
hallgatolagosan az egyhazi tanitds stilusanak megvaltoztatasat szorgalmazta, vagyis azt kivanta, hogy az egyhazi
tanitas stilusa kevésbé legyen autokratikus, tobb lehet6séget engedjen az egyiittmiikddésre, és készséggel kutassa
fel, hallgassa meg és vegye figyelembe a kiilonb6z6 szempontokat. Az ilyen stilus igyekszik »a masikkal« k6zos
talajt talalni, dszinte, és keriili a kertelést, kevésbé egyoldaluan hoz dontéseket.” O’MALLEY 2015, pp. 415-416.
Az ,intertextualitds” hermeneutika elvéhez lasd RUsH 2004, pp. 40-48. John O’Malley ir annak igényérdl, hogy
,,minden dokumentumot ugy tekintstink, mint egy-egy dtfogo orientdcio kifejezodését, mint egy koherens szoveg-
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I. A kinyilatkoztatés €s Isten dialogikus kapcsolatra vonatkoz6 igénye

Azzal kezdem, ami szerintem a II. Vatikani Zsinat egyik legfontosabb hangsulyvaltasa. Ez nem
pusztan egy elmozdulds mas iranyba, sokkal inkabb visszatérés a Szentiras és a korai egyhaz
kinyilatkoztatasértelmezéséhez — amely szerint a kinyilatkozatast elsésorban mint személyes talalkozast
kell felfogni, amelyben Isten az embert egy életre szold szovetségre, barati kapcsolatra hivja meg. Az
idok folyaman aztan ebbdl a kapcsolatbol forrasozik az istenismeret €s az Isten emberiségre vonatkoz6
akaratarol szol6 tudasanyag. Ez az a tartalom, amelyet Isten feltar az emberhez fiiz6d6 kapcsolataban.

A hivatalos katolikus teologia isteni kinyilatkoztatisra vonatkozo6 felfogasa a II. Vatikdni Zsinat
eldestéjén még ezt a masodik szempontot szinte kizarolag nagyon lesziikitett moédon értelmezte. Ahhoz
tehat, hogy megértsiik, mennyire fontos, hogy a zsinat visszatért a kinyilatkoztatas fogalmanak eredeti
értelmezéséhez, érdemes roviden megvizsgalni az un. ujskolasztikus teoldgiat, amely a II. Vatikani
Zsinat el6tti évszazadban uralkodott, de kiillondsen a huszadik szazad elején és a zsinatot megelézoen
dominalt. Ebben a teoldgiaban a kinyilatkoztatassal kapcsolatban talnyomoérészt az egydimenzios
lataismod  érvényesiilt, amelyet verbalis-tételszerli modellnek nevezhetiink. Ennek keretében a
kinyilatkoztatast szinte kizarolag kvantitativ értelemben nézték; a kinyilatkoztatas tartalmat pedig az
emberi tapasztalatokon tali tantételek halmaza jelentette, amely Isten 6rok gondolataiként és szavaiként
értendd, id6tlen, torténelmen feliil allo tételekben kifejezve. René Latourelle arrdl ir, hogy ,, kiviilrél
valo meghatarozottsagban, idétleniil, fogalmi sikon kozelitették meg a kinyilatkoztatdast az Otvenes
évekig” (LATOURELLE in LATOURELLE & FISICHELLA 1994, p. 218). Ebben a megkozelitésben a
kinyilatkoztatott tartalmaknak két forrasa van: a Szentiras és a Hagyomany. Mindkett6t tgy tekintik,
mint ami Istentél k6zolt igazsagokat tartalmaz. A kinyilatkoztatast tovabba a malt eseményének tartjak
(ezt hivtak ,,tavolabbi hitszabalynak™). Ennek a felfogasnak egyik fontos kovetkezménye, hogy egyediil
a mindenkori Tanitohivatalnak van isteni tekintélye e tanok kozlésére, atadasara és értelmezésére (ez a
,.kOzelebbi hitszabély”).7

Az imént az ,,egydimenzids” szot haszndltam ennek a verbdlis-tételszeri modellnek a leirasara.
Kétségtelen, hogy kulcsfontossagi dimenziordl van szd, amelyrdl a Szentirds boséges tantsagot ad
mindeniitt, ahol azt olvassuk, hogy ,,Isten sz6l”, gyakran kozvetitok altal, mint a préfétak vagy Jézus. A
Zsidokhoz irt levél kezdésoraiban példaul ezt olvassuk:

,,Sokszor és sokféle modon szolt Isten hajdan az atyakhoz a profétakban, ezekben
a végso napokban Fiaban szolt hozzank, akit a mindenség 6rokdséve tett, aki altal
az idbket is teremtette.” (Zsid 1,1-2)®

A, locutio Dei” modell lesziikitett értelmezésével szemben a huszadik szdzad kozepének
gondolkodoi a teologia kiilonb6z6 tudomanyagaiban bekovetkezett 0ijjasziiletés hatasara megprobaltak
el6hivni egyéb aspektusokat is a Biblia tanusagtételére és a patrisztikus kor irdira timaszkodva. Ezek a
tudésok kiilonosen kritikusak voltak a barokk kori skolasztikus teologia fejleményeivel szemben.®
Amikor 1929-ben példaul Henri de Lubac (1896—1991) megtartotta székfoglald beszédét a Fourviére
francia jezsuita teoldgiai fakultason, heves tadmadast intézett az \jskolasztikus teologia ellen, igy
mindsitve azt: ,, Ez egy kishitii, silany teolégia” (LUBAC 1989, pp. 94-95)"°, , egy roskatag teolégia,

korpusz integrdns részét, ami nagy részben a dokumentum intertextudlis jellegének eredménye. Bennfoglaltan, de
szandékosan utalnak egymasra és szoba hozzak egymast — a szohaszndlatban, az ujra eléfordulo nagy témdkban,
az érvenyesitett alapveto értékekben, és bizonyos alapveté témdkban, amelyek végigvonulnak a szovegekben.
Koherens egészet alkotnak, és ennek megfeleléen kell értelmezni is azokat. ” O’MALLEY in HEFT & O’MALLEY
2012, p. xiii.

" E téma Osszefoglalasahoz lasd MACKEY 1963, pp. 1-52.

Ezt a szakaszt részben idézi a DV 4.

1966, pp. 181-191.
10 Joseph Komonchak a ,,szfik elméjii teoldgiat” forditja ,roskatag teologianak”. Lasd KOMONCHAK 1990, p. 582.
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amely nem is hagyomanyos. Egy mindentdl elkiilonitett teologia, amely egy mindentdl elkiilonitett
filozéfiara épiil” (LUBAC 1989, pp. 94-95)*. De Lubacra nagy hatassal volt, hogy Maurice Blondel
elutasitotta az ujskolasztika ,.extrinszecizmusat”, és ennek jegyében alakitotta ki az ,,immanencia
modszerét”, amely j modon fogta fel természet és kegyelem, hit és torténelem viszonyat.? A
teologiaban ressourcement néven ismert iranyzatbol meritve a Dei Verbum tobbek kozott ezeket a
témakat helyezi elotérbe, és sokkal gazdagabb képet ad az isteni kinyilatkoztatasrol és arrdl, ahogyan
Isten viszonyul az emberekhez a torténelem utjain (lasd DALEY in FLYNN & MURRAY 2011, pp. 333-
351). A Dei Verbum els¢ fejezete, mikozben nem utasitja el a verbalis-tételszerti dimenzio fontossagat,
két masik dimenziot is eldtérbe helyez: ezeket kapcsolati-személyes, illetve szentségi-torténelmi
dimenzidnak nevezhetjiik.

Egyfel6l, ami a kapcsolati-személyes dimenziot illeti, a Dei Verbum elsé fejezete ,,A
kinyilatkoztatas” cim alatt ezeket mondja:
., Istennek a maga josagaban és bolcsességében gy tetszett, hogy Kinyilatkoztatja
Oonmagat, és tudtunkra adja akaratanak szent titkat (vo. Ef'1,9), mely szerint az
embereknek Jézus Krisztus, a megtestesiilt Ige dltal a Szentlélekben utjuk nyilik
az Atydhoz, és az isteni természet részesei lesznek (vo. Ef2,18; 2Pt 1,4). E
kinyilatkoztatassal a ldthatatlan Isten (vo. Kol 1,15; 1Tim 1,17) szeretetének
bdségebdol mint barataihoz szol az emberekhez (vo. Kiv 33,11; Jn 15,14-15), és
tarsalog veliik (vo. Bar 3,38), hogy meghivia Jket és befogadja a sajat
kozosségébe.” (DV 2; kiemelés télem)™
A kinyilatkoztatas eseménye el6szor is az, hogy Isten 6nmagat kozli. Ebben a talalkozasban feltarul
Isten szeret6 és irgalmas szive. A Teremto Isten szereti teremtményeit, és baratjuk akar lenni. Minden
hivonek megvan a lehet6sége, hogy Istennel ilyen személyes kapcsolatra 1épjen; ez a bensOséges
meghivas mindenkinek sz6l, nem csak néhany kivalasztottnak, mint mondjuk a papak és a piispokok. A
II. Vatikani Zsinat dokumentumai masutt az Istennel vald kapcsolatrol mint ,,kommuniorol” beszélnek.

., Az emberi méltosdag lényeges része az Istennel valo kozosségre szolo meghivas.

Az ember kezdettdl fogva pdarbeszédre hivatott Istennel.” (GS 19)"
Mas szoval, Isten onkinyilatkoztatasa altal az ember meghivast nyer az Istennel valé kommunioéra és
dialogusra.

Masfeldl, ami a kinyilatkoztatas szentségi-torténelmi dimenzidjat illeti, és ami kozvetleniil az
el6z6ekbol kovetkezik, az a Dei Verbum 2. pontjaban is olvashato:

., E kinyilatkoztatas rendje egymassal benséleg osszefiiggo tettekbol és szavakbol

all: Isten tidvtorténeti tettei kinyilvanitjak és megerdsitik a tanitdst és a szavakkal

Jelzett valosagokat,; a szavak pedig hirdetik a tetteket, és megvilagitiak a benniik

rejlo misztériumot. Az Istenrdl és az ember ilidvisségerdl igy kinyilatkoztatott

meélységes igazsag Krisztushan ragyog fol, aki az egész kinyilatkoztatas

kozvetitdje és teljessége.” (DV 2; kiemelés t6lem)
A hangsuly itt szandékosan nemcsak Isten szavaira helyezddik, hanem Isten tetteire is, és arra, ahogyan
Isten viszonyul az emberekhez a torténelemben. Késobb, a Dei Verbum negyedik fejezetében, amely az
Oszovetségrol szol, ezeket olvassuk:

Komonchak angol forditasat kovettiik. Lasd KOMONCHAK 1990, pp. 582-583.

De Lubac és Blondel viszonyahoz 1asd Russo 1990; MURPHY in HILLEBERT 2017, pp. 57-91.

Ugyanezt a societas szot hasznalja a DV nyit6 mondata is: ,, ut et vos societatem habeatis nobiscum, et societas
nostra sit cum Patre et cum Filio eius lesu Christo”, idézve 1Jn 1,2-3-t: ,, hogy ti is kozésségben legyetek veliink.
Mi ugyanis kozésségben vagyunk az Atyaval és az & Fiaval, Jézus Krisztussal”.

A ,dialogus” nyelvezetérdl a 1. Vatikani Zsinat eredeti latin szovegeiben: 1asd NoLAN 2006.
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,,a tulajdonaul lefoglalt népnek mint egyediil igaz és élo Isten ugy nyilatkoztatta
ki magat szavakkal és cselekedetekkel, hogy lzrael megtapasztalja, milyenek
Isten utjai az emberekkel.” (DV 14; kiemel¢és t6lem)

Brian Daley errél megjegyzi:
., A Dei Verbum ugy kezeli a kinyilatkoztatdst, mint igébdl képzett fonevet, mint
az Orokkon-misztérium és orokkon-jelenlévd Isten tevékenységét az emberi
torténelemben, és nem pedig mint bizonyos szamu informdcio elemet, amelyet
tanulmdnyozni kellene.” (DALEY 2011, p. 347)
Christoph Theobald ezt a ,, kinyilatkoztatas szentségi felfogdasdnak” (THEOBALD 2006, p. 345) nevezi,
és Gerald O’Collins hasonlé médon ,,az isteni onkinyilatkoztatas szentségi jellegérdl” (O’COLLINS
2016a, p. 39) beszél.™® Jézus Krisztust féként tigy allitjak elénk, mint aki Istent ,,szentségi” modon
— szavakkal és a tettekkel — tarja fel a torténelemben:
. Ezért O — akit, ha valaki lat, az Atyat is latja (vé. Jn 14,9) — egész jelenlétével
és minden megnyilvanulasaval, szavaival és tetteivel, jeleivel és csodaival, foként
pedig halalaval és a halalbol valo dicsoséges foltamadasaval, végiil az igazsdg
Lelkének elkiildésével beteljesitvén tokéletessé teszi a kinyilatkoztatdst.” (DV 4)
Ez a szentségi-torténelmi dimenzié magaval vonja, hogy az egész Dei Verbumban a kinyilatkoztatas és
az lidvosség egymas szinonimdinak tekinthetdk.™®

Mas szoval, a kapcsolati-személyes és a szentségi-torténelmi dimenziok altal az isteni
kinyilatkoztatas gy jelenik meg, mint egy folyamatosan jelenvald talalkozas, és nem csak mint a
multban tortént esemény, amikor Jézus megsziiletett, végezte szolgalatat, elszenvedte a kinhalalt,
feltamadt a halalbol, megjelent, és elkiildte a Szentlelket. Isten On-feltarasanak eseménye (mindig
Krisztusban, a Szentlélek altal) és kapcsolatot kinald kozeledése eleven valosag, itt és most. Ez nem azt
jelenti, hogy a Krisztus-eseményen kiviil lehet még valamilyen 10j kinyilatkoztatas, hanem azt, hogy
ugyanaz az Isten, ugyanabban a Jézus Krisztusban, ugyanannak a Szentléleknek a megvilagositasa és
felhatalmazasa révén sziinteleniil kapcsolatra, parbeszédre 1ép az emberekkel ,,itt és most”, a torténelem
minden pillanatdban. Ez az Istennel valo eleven kapcsolat az emberiséget sziintelentil 4j felismerések,
Uj kérdések, 1) meglatdsok felé vezeti, a kultirdk és helyek sokféleségében, foleg az 6 egyhazaban,
ahogy az ismeretlen jovo felé halad az eszkathon végsé eseményéig. Iddbeliségét tekintve az isteni
kinyilatkoztatisnak hirom, egyméashoz kapcsolédd vonatkozasa van: milt, jelen és jove.*

A 1II. Vatikani Zsinat ilyen értelemben arra buzditotta az egyhdzat, hogy odahallgatva ,,az idok
jeleire” (GS 4, lasd még GS 11) mindig legyen figyelemmel az 6nmagat feltar6 és minket {idvoziteni
kivand Isten irant, aki jelen van és cselekszik a torténelem folyaman. Az id6k jeleinek
megkiilonboztetése egyrészt azt keresi, hogy Isten ma mit akar megmutatni nekiink, masrészt azt, hogy
melyek azok a csapdak, ahol beletévedhetiink olyan gondolkoddsmodokba, amelyek nem ,,Istent6l
valok”. Ilyen csapda lehet, ha csakis a multban horgonyzunk le, vagy csakis a jelenben, vagy nem

Lasd még a kovetkezd fejezetet: The Sacramental Character of Divine Revelation. In: O’CoLLINS 2016a, 39-55.
Gerald O’Collins megjegyzi: ,,A Dei Verbum mdr a proléogusban jelzi, hogy Isten kinyilatkoztatdsa és az
tidvosségre vonatkozo ajanlata egybeesik. [...] A dokumentum tobb helyen tétovazas nélkiil adtvalt a
kinyilatkoztatas nyelvezetérdl az iidvosség nyelvezetére, majd vissza (lasd pl. DV 3, 4, 6, 7, 14-15, 17, 21),
elismerve ezzel, hogy két egymastol elvalaszthatatlan, bar egymastol megkiilonboztetheté valosaggal van dolgunk.
[...] A Dei Verbum szentségi nyelvezete egyardant érvényes a ykinyilatkoztatds iidvrendjére«, és az
»iidvtorténelemre«.” O’COLLINS 1993, p. 54.

Gerald O’Collins a kinyilatkoztatast illetben megkiilonbozteti ,, (1) azt a kinyilatkoztatast, amely elérte a
meghaladhatatlan, egyszer s mindenkorra szolo teljességét Krisztussal, az & apostolaival, és a Szentlélek
kiarasztasaval, (2) azt, amely ma is folytatodik és hivja az embereket az él0 taldalkozdsra Istennel, és (3) azt, amely
az eljovendo életben majd dicséségesen és végleg beteljesedik. Az elso értelemben a kinyilatkoztatas multbeli
(ralapito«), a masodik értelemben jelenvalo (»fiiggd«), a harmadik értelemben pedig eljévendd (»jovobeli,
»égso«, weszkatologikus«).” O’COLLINS 2016a, p. 103.
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vagyunk nyitottak az isteni igazsag jovobeli teljessége el6tt, amely felé a Szentlélek vezeti az egyhazat.
A lehet6ségek és a csapdak kozti kiilonbségtétel minden hivd feladata — vilagiaké, lelkipasztoroke,
teologusoké, mindenkié, ahogy a Gaudium et spes tanitja:
,Isten egész népe, foleg a pasztorok és teologusok feladata, hogy a Szentlélek
segitségevel korunk kiilonbozd megnyilvanuldsait meghalljak,
megkiilonboztessék, értelmezzéek, és az isteni ige vilagossaganadl megitéljék,
annak érdekében, hogy a kinyilatkoztatott igazsagot egyre inkabb fol lehessen
fogni, jobban meg lehessen érteni, és alkalmasabb modon lehessen eléadni.” (GS

44)

A kinyilatkoztatas kapcsolati-személyes és szentségi-torténelmi dimenzidi megkivanjak, hogy
masképp tekintsiink a tovabbra is fontos verbalis-tételszerii dimenziora, vagyis a kinyilatkoztatasnak
arra az aspektusara, mely szerint a kinyilatkoztatas ,,bizonyos szamu informdcio elem, amelyet
tanulmdnyozni kell” — ahogy Brian Daley fogalmazott. Ez a verbalis-tételszeri modell ahhoz
kapcsolodik, hogy az egyhaznak sziikségképpen meg kell ragadnia a kinyilatkoztatas tartalmat.
Elemeztiik mar, hogy a Dei Verbum 2. pontja nemcsak arrél szol, hogy Isten kinyilatkoztatja 6nmagat,
hanem arrdl is, hogy megismerteti akaratat: Istennek ,,ugy tetszett, hogy kinyilatkoztatja onmagat, és
tudtunkra adja akaratanak szent titkat” (DV 2). A Dei Verbum 6. pontja szintén 6sszekapcsolja Isten
onkozlésének és a kinyilatkoztatott tartalom kozlésének a két szempontjat:

,Az isteni kinyilatkoztatasban Isten onmagat és akaratinak az emberek
tidvosségére vonatkozo 6rok dontéseit akarta kinyilvanitani és kéz6lni, mégpedig

avegett, hogy részt adjon azokbol az isteni javakbol, melyek az emberi értelem
folfogoképességét teljesen meghaladjik.” (DV 6)

Az alabbi két részben még tovabb vizsgaljuk e két szempont Gsszekapcsolasanak sziikségességét.

Egyelore visszatérhetiink az alapkérdéshez: mit is jelent mindez a szinodalitds szempontjabol? A
szinodalitast nem fogjak megérteni azok, akik a kinyilatkoztatasra kizarolag ,,mennyiségi” szempontbol
tekintenek, ahol a Szentiras és a Hagyomany a multbeli kinyilatkoztatas két ,,forrasa” . A Dei Verbum
tallép ezen a megkozelitésen. Ha, ahogy Brian Daley 0sszegzi, a kinyilatkoztatds ,,az 6rékkon-
misztérium és orokkon-jelenlévd Isten tevékenysége az emberi torténelemben”, akkor az nemcsak
valami multbeli esemény, amit az egyhdz valamikor régen megfogalmazott, hanem egyuttal Isten
sziintelen dialogusa is az emberiséggel a jelenben, amely fel akarja tarni Isten akaratanak titkat a jelen
szamara — Krisztus 4ltal a Szentlélekben.’® A szinodalitas kiemeli azt az igényt, hogy az egész egyhaz
vegyen részt ebben a dialégusban, hangsulyozva a Lélek szerepét, aki eldsegiti Isten és ember
talalkozasat a kinyilatkoztatds mai eseményében. De alljunk meg itt egy pillanatra! Elészor
foglalkoznunk kell a Dei Verbum mas témakoreivel is, mint példaul a hit idébeliségével és tidvtorténeti
beagyazdodasaval.

II. A hit és a résztvevo tudas Istenrol

Abbol, amit a Dei Verbum a kinyilatkoztatasrdl tanit, kovetkezik egy masik tanitas is az isteni
kozeledésre adott emberi valaszrol, a hitrdl. A kinyilatkoztatas és a hit elvalaszthatatlanul 6sszefonodik,
ahogy Joseph Ratzinger is irja:

Ahogy Gerald O’Collins megjegyzi: ,,Ha valaki tovabbra is ugy tartja, hogy a kinyilatkoztatds elsésorban az
Istenrdl szolo igazsagok kozlése (és nem annyira Isten személyes on-feltardsa), akkor konnyebb lesz a
kinyilatkoztatast a multba utalni. Amint 6sszedllt a kinyilatkoztatando tanitasok teljes anyaga, a kinyilatkoztatds
véget ért, »lezarult«. Az ilyen szemlélet szerint a késobb élé hivek nem tudjak kozvetleniil megtapasztalni a
kinyilatkoztatast. Csak annyit tehetnek, hogy emlékeznek ra, értelmezik, és alkalmazzak azokat az igazsagokat,
melyeket valamikor régen feltartak az apostoli egyhazban.” O’COLLINS 20164, p. 114.

10
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A kinyilatkoztatas csakis akkor valik valosaggad, ha a hit is jelen van [...] a

kinyilatkoztatas bizonyos mértékig magaban foglalja befogadojat, aki nélkiil nem

is létezhetne.” (RATZINGER 1966, p. 36)
Ahogy a Dei Verbum a kinyilatkoztatast elsésorban tigy mutatja be, hogy Isten keresi az emberrel a
szeretd, barati kapcsolatot, ennek megfelelden a hitet is foleg ugy allitja elénk, mint emberi valaszt,
amely keresi Istennel a szeretd, barati kapcsolatot. A kinyilatkoztatas tehat dialogikus, és nem
monologikus; részvételt igényel, azaz nem egyoldalu. Ez a hit mint aktus, inkabb ige mint fonév. Ahogy
az isteni kinyilatkoztatasnak része az igazsagok kozlése, ugyantigy a hitnek is van egy masodik értelme,
amely az elsobdl ered — a hit mint az Istent6l kozolt igazsagok értelmi elfogadasa. Torténelme soran az
egyhaznak egyre pontosabban meg kellett fogalmaznia ezeket a hittartalmakat, akar a hagyomany
vizsgalata soran felmeriild kérdések tisztazasa miatt, akar azért, hogy jobban tudja kommunikalni a
,hitet” egy adott korban és helyen.™®

A hitnek ebben a két aspektusdban felismerjiik Szent Agoston klasszikus distinkciojat a fides qua
creditur (a hit mint személyes valasz) és fides quae creditur (a hit mint egyetértés bizonyos
hittartalmakban) kozott.2 A Dei Verbum 5. pontja erre utal, amikor a kovetkezéket mondja:

., A kinyilatkoztato Istennek »a hit engedelmességével« tartozunk (Rom 16,26, vo.

Rom 1,5; 2Kor 10,5-6), mellyel az ember szabadon Istenre bizza egész dnmagat,

wertelmével és akarataval teljesen meghddol a kinyilatkoztato Isten eldtt« és

onként elfogadja a kapott kinyilatkoztatdst.” (DV 5.)*
Ezt a két dimenziét nem szabad egymastdl elszakitani. George Tavard zsinati peritus azonban
megjegyzi, hogy a Dei Verbumban a személyes dimenzi6 all az els6 helyen:

Az dnmagat feltaro Isten nem ugy beszél, mint egy professzor vagy egy tudos,

hanem mint egy feltarulkozo személy. Nemcsak az intellektudlis elfogadast akarja

toliink latni, hanem az iranta valo személyes elkotelezédést is; nemcsak

hallgatokat és tanulokat akar, hanem baratokat is, akik egy személyes viszonyban
kapcsolédnak hozza.” (TAVARD 1966, pp. 24-25)

Az egyhaz torténelme soran kolcsonds kapcsolat volt a két dimenzid, a fides qua és a fides quae kozott.

Tovabba, ahogy az isteni kinyilatkoztatasnak van egy mult-, jelen- és jovobeli aspektusa, ugyanigy
a hitnek is, mind a fides qua, mind a fides quae értelmében. Ezek az id6sikok, a mult, jelen és jovo
kiilonosen azért keriilnek el6térbe, mert a II. Vatikdni Zsinat hangstlyozta a Szentlélek szerepét a
kinyilatkoztatas hivé befogadasaban, mind az egyén, mind a hivé kozosség esetében. A Szentlélek
megnyitja a hivok szivét Isten szeretetteljes kozeledésére, és segiti ket megérteni, értelmezni és
¢letiikben alkalmazni az Istenhez fliz6d6 barati kapcsolatot, valamint megérteni a kinyilatkoztatas
tartalmanak kovetkezményeit:
, Ehhez a hithez sziikség van Isten megeldzo, segito kegyelmére és a Szentlélek
bensé segitségére, aki az ember szivét meginditja és Istenhez tériti, az értelem
szemét megnyitja, és mindenkinek megadja az »igazsag elfogadasanak és hitének
édességét«. A Szentlélek folyton tokéletesiti hitiinket adomanyai dltal, hogy egyre
mélyebben megértsiik a kinyilatkoztatast.” (DV 5)%
Késébb, a Dei Verbum 8. pontjaban utalas torténik arra, hogy a Szentlélek nemcsak a hit ajandékat
adja meg a hivoknek, hanem altala ,,egyre teljesebb lesz az athagyomanyozott dolgok és szavak

A hitnek ezeket a megfogalmazasait probaltak osszegylijteni példaul az olyan kiadvanyokban, mint a DENZINGER
2012.

Szent Agoston a De Trinitate 13.2.5-ben irja: ,, De mds az, amit hisznek, és mas az a hit, amivel hisznek (sed aliud
sunt ea quae creduntur, aliud fides qua creduntur).” AuGUSTINUS 1985. Ehhez a klasszikus distinkciohoz 1asd
ALFARO 1967, pp. 27-33.

Az idézet az 1. Vatikani Zsinat Dei Filius konstitucidjanak 3. fejezetére utal. Lasd DH 3008.

A zsinat itt a Il. Orange-i Zsinat (529) klasszikussa valt sorait idézi (7. kan.), ahogy azt az 1. Vatikani Zsinat is
tette a Dei Filius 3. fejezetében. V6. DH 377 és 3010.
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megértése” (DV 8) is. Ez képessé teszi a hivoket arra, hogy megértsék, mit is kér tolik Isten a
mindennapi élet stiriijében és az emberi kapcsolataikban. Tanulmanyunkban késébb még targyaljuk ezt
a ,,teljesebb megértést” mint a ,.hitérzék” (sensus fidei) munkajat, valamint azt, hogy mi a jelentésége
egy meghallgato, szinodalis egyhaz vizidja szempontjabdl annak, hogy minden megkeresztelt embert
képesnek tartunk erre. Ezen a ponton azonban tovabb kell vizsgalnunk a hit személyes-kapcsolati
modelljét.

A Dei Verbum 2. pontjaban azt olvassuk, hogy a hivok az istenkapcsolat soran ,,az isteni természet
részesei lesznek (vo. Ef 2,18; 2Pét 1,4)”. A konstiticio szerint € kapcsolat altal Isten ,,meghivja oket és
befogadja a sajat kozosségébe”. Amikor a 2Pét 1,4-re utal, a Dei Verbum felidézi az Isten életében vald
,részvétel” fogalmat, amelyet a gérog egyhazatyak ,,thedszisz”-nak, a ,,atisteniilésnek™, az Istennel valo
egység folyamatanak neveztek.”® Erre a részvételre minden hivé meghivast kapott. A Lumen gentium
otodik fejezete ugy beszél errdl, mint az életszentségre szold egyetemes meghivasrol:

., Krisztus kdvetdi, akiket Isten nem a cselekedeteik alapjan, hanem az o) kegyelme

és terve szerint hivott meg és tett megigazultta Jézus Krisztusban, a hit

keresztsegében valoban Isten gyermekei és az isteni természet részesei lettek, és

igy valéban szentté valtak.” (LG 40)
Tovabba, e kapcsolat altal a hivok nemcsak az isteni életben részesiilnek, hanem e részesiilés altal
hozzaférést kapnak egy sajatos résztvevd tudashoz Istenre és Isten akaratdnak misztériumara
vonatkozdan. Aquindi Szt. Tamas ugy utalt erre, mint az Istenre vonatkoz6 ,.konnaturalis” tudasra.?

Kés6bb, a kinyilatkoztatas és a hit tovabbadasardl szo6lé masodik fejezetben a Dei Verbum 8. pontja
beszél a hitnek errdl az egzisztencialis vonatkozasarol, amikor megnevezi az egyik modot, ahogyan az
apostoli hagyomany fejlodik a térténelem soran — azaltal, ahogy a hivok megélik a hitiiket:

. Ez az apostoloktdl szarmazo hagyomany a Szentlélek segitsegével az Egyhdzban
kibontakozik: egyre teljesebb lesz az athagyomanyozott dolgok és szavak
megertése.”

A dokumentum harom moédot sorol fel, ahogyan a Szentlélek vezeti az egyhazat az apostoli
hagyomany fejlédésében, az athagyomdnyozott valosagok és szavak megértésében: (1) a teologia
tudomanya; (2) a hivék hitének tapasztalata; és (3) a tanitohivatal feliigyelete. A felsorolas masodik
pontjanak jelentése: ,,részben a tapasztalt lelki dolgok bensé megértésébél” (DV 8).2 Mas szoval,
minden hivének megvan a képessége erre a ,.teljesebb megértésre” az isteni kinyilatkoztatasrol, nem
csak a plispokoknek és a papoknak. Bar a dokumentum konkrétan nem hasznalja a sensus fidei
kifejezést, a kommentatorok itt mégis kozvetlen utalast 1atnak a hivok hitérzékére, amelynek a Lumen
gentium 12. pontja nagy tanbeli jelentdséget tulajdonit, amikor ezeket irja:

,Isten szent népe Krisztus profétai kiildetésébol is részesedik [...]. A hivik

osszessege, mely a Szentlélek kenetének birtokaban van, a hitben nem tévedhet és
ezt a kiilonleges tulajdonsagat az egész nép természetfolotti hitérzéke réven

Az errl sz616 irodalom igen gazdag. Attekintéshez lasd CHRISTENSEN & WITTUNG 2008.

Avery Dulles igy foglalja ssze Aquinoi Szent Tamas teoldgiajat a hitnek err6l a pontjarol: ,, Kivdlo érdeme, hogy
megmutatta, hogyan alakitia ki a kegyelem a természetfolotti iranti érzéket, a konnaturalitdst 1sten dolgaival,
amivel a hitbeli beleegyezésnek szilardsagot és konnyedséget ad.” DULLES 1994, p. 39.

Andrew Meszaros ugy véli, hogy Yves Congar, aki részt vett az apostoli hagyomanyrdl szolo bekezdés
szerkesztésében, talan egy olyan distinkcidhoz nyult itt vissza, amelyrél husz évvel kordbban irt,
megkiilonboztetve a természetfeletti szemlélddést a teologiai szemlélddéstsl. A Dei Verbum 8. pontjabol idézett
szakasza is ezzel a distinkcioval él, amikor leirja a két modot, ahogy az apostoli hagyomany halad az egyhézban a
Szentlélek segitségével. Lasd MEszAROS 2011, pp. 251-253. Idézi is Congart: ,, 4 kinyilatkoztatas targyanak
érzékelésére iranyulo erdfeszités két modon haladhat, amely a dogmatikai fejlédésnek is a két modja. Végezheto
természetfeletti szemlélodéssel, az Istennel valo affektiv egység alapjan. Vagy végezhetd teologiai szemlélodéssel,
amely a raciondlis és diszkurziv tipusi tudds miikodésén alapul.” MESZAROS 2011, pp. 251-252 (original
emphasis); amire Meszaros utal: CONGAR 2019, p. 223. Congar ugy irja le a ,, fermészetfeletti szemlélddést”, mint
amely ,,a tapasztalatbol né ki~ és ,,az életszerii konnaturalitas sikjan” halad. Lasd CONGAR 2019, p. 223.
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nyilvanitja ki, amikor »a piispokoktol kezdve a legjelentéktelenebb vilagi hivokig«
hit és erkdles dolgaban kifejezi egyetemes egyetértéset. E hitérzékkel ugyanis,
melyet az igazsag Lelke ébreszt és tart fenn, Isten népe a szent Tanitohivatal
hiiségesen kovetett vezetésével mar nem emberi szot, hanem valoban Isten igéjet
kapja, az egyszer datadott szent hit tanitasat, és fogyatkozas nélkiil ragaszkodik
hozza, azaltal, hogy helyes itélettel egyre elmélyiil benne és egyre inkabb
alkalmazza életében.” (LG 12)

Ez a belsé érzék Isten és az O akarata irant, nem jelent sziikségképpen valami kész és gondosan
kidolgozott érzéket — vagyis specialis teologiai kategoriakban megfogalmazott felismerést. Ez inkabb
egy ,hatodik érzék”, egy olyan intuicio, amely az egymast szeretdk vagy a baratok kozott kialakulod
ismeretséghez hasonlithatd. A sensus fidei-nek ezt az intuitiv, de valésagos jellegét ragadja meg
Abraham Heschel zsid6 szerzd, aki arrdl ir, hogy a zsido profétak hogyan érzékelték Istent:

LA profétaknak nem volt elmélete vagy »eszméje« Istenrél. Volt egyfajta
megértésik. Istenrdl szolo megértésiik nem az elméleti vizsgalodas eredménye
volt, amely alternativik kozott tapogatozik Isten létét és tulajdonsagait illetden.
A profétak szamdra Isten lenyiigézden valosagos és elsopréen jelenvalo. Soha
nem beszélnek rola tavolsagtartdassal. Tanukent élik at. [...] Isten attitidjeit
tarjak fel, és nem Istenrdl szol6 eszméket.” (HESCHEL inué 1975, p. 1)

Ne feledjiik, hogy amikor a Lumen gentium 12. pontja ,, az egész nép természetfeletti hitérzékérdl” tanit,
akkor ennek kontextusa az, hogy az egész nép részese ,, Krisztus profétai hivatalanak”, vagyis az egyhaz
tanitéi hivatalanak.”

A 1II. Vatikani Zsinatnak egy masik szovege, amelyben erételjesen tetten érhet6é a sensus fidei-rél
sz016 vita, a Gaudium et spes. A dokumentum igy ir ,,a lelkiismeret hangjarol”:

Az ember lelkiismerete mélyén egy olyan térvényt fedez fol, amelyet nem 6 ad
onmagdnak, hanem engedelmességgel tartozik irdnta, s e torvény hangja — mely
mindig arra szolitja, hogy szeresse és cselekedje a jot és keriilje a rosszat — a
kell6 pillanatban folhangzik szivében: yezt tedd, amazt keriild!« Isten ugyanis
torvényt irt az emberi szivbe, melynek engedelmeskedni maga az ember
méltosaga és szerinte itéltetik meg. A lelkiismeret az ember legrejtettebb magva
és szentélye, ahol egyediil van Istennel, akinek szava visszhangzik bensdjében.
Lelkiismeretében ismeri fol csodadlatos modon azt a torvényt, melyet Isten és a
felebarat szeretetével teljesit. A keresztényeket a lelkiismerethez valo hiiség
Osszekoti a tobbi emberrel az igazsag keresésében, s az egyén és a tdarsadalom
életében  folmeriilo  szamtalan  erkolcsi  kérdes igazi megoldasanak
megtaldlasaban.” (GS 16)

Ha a kinyilatkoztatas altal ,, Istennek a maga josagdaban és bolcsességében ugy tetszett, hogy
kinyilatkoztatia énmagat, és tudtunkra adja akaratanak szent titkat” (DV 2), akkor a lelkiismeret az a
pont az emberi szivben, ahol a hivd, a kinyilatkoztatd és megvaltd Istennel taldlkozva, probalja
felismerni Isten akaratanak titkat, Isten jelenlétében.

Hogyan kapcsolodik mindez a szinodalitashoz? Egy szinodalis egyhaz arra torekszik, hogy
megnyissa ezt a résztvevo tudast, amelyet a Szentlélek hiv elé a megkeresztelt hivokben, amikor
talalkoznak Istennel, és amikor az evangélium szerint probalnak élni a jelen életiikben. Ferenc papa
tanitasaban a Lumen gentium 12. pontjanak szavai visszhangoznak:

,» Minden megkeresztelt emberben, az elsotél az utolsoig, hat a Lélek megszentelo
ereje, mely evangelizaldsra keésztet. Isten népe szent e felkentség miatt, amely

tévedhetetlen »in credendo«. Ez azt jelenti, hogy amikor ez a nép hisz, nem téved,
még akkor sem, ha nem talal szavakat hite kifejezésére. A Lélek vezeti az

% Ennek a téménak a részletesebb targyalasat 1asd RusH 2009; lasd még NEMZETKOZI TEOLOGIAI BIZOTTSAG 2014,
21 A zsinat tanitdséhoz a lelkiismeretrdl 14sd HOGAN in CURRAN 2004, pp. 82-88.
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igazsagban, és vezeti el az iidvosségre. Az emberiség iranti szeretet
misztériumanak részeként Isten a hivok osszessegét felruhdzza a hit észtonével —
a sensus fideivel, hitérzékkel —, mely segiti 6ket annak elkiilonitésében, ami
valoban Istentdl jon. A Lélek jelenléte egyfajta kozos természetiiséget ad a
keresztényeknek az isteni valosagokkal. Emellett bolcsességet ad nekik, mely
lehetévé teszi szamukra, hogy intuitiv modon megragadjik ezeket az isteni
valosagokat, bar nem rendelkeznek a megfelelé eszkozokkel azok pontos
kifejezésére.” (EG 119)

Minden hivé — vagyis mindenki, akik hittel valaszol a Teremtd Isten szeretetteljes kdzeledésére —
kapcsolodhat Istenhez, résztvevo tudashoz juthat Istenr6l, aminek sajatos egyhazi tekintélye van, amikor
Isten akaratanak misztériumardl van szé a jelen korban. Ezért, amint Ferenc papa buzdit minket:

,, Bizzunk népiinkben, a nép emlékezetében és »ymegérzéseiben«, bizzunk abban,
hogy a Szentlélek cselekszik Isten népében, népével, és hogy ez a Lélek nem
csupan az egyhdzi hierarchia »tulajdona«.” (FERENC PAPA 2016)

Masutt a papa a Lumen gentium 12. pontjanak ,,az egész nép természetfolotti” hitérzékérdl szold

rész¢ét kommentalja, és kimondja:
., A sensus fidei elejét veszi annak, hogy mereven elvdlasszuk egymdstol a »tanitd
egyhazat« (ecclesia docens) és a »tanuld egyhazat« (ecclesia discens), mivel a
nydjnak is dsztonds képessége van arra, hogy felismerje az j utakat, amelyeket
az Ur kinyilatkoztat az egyhaznak. ” (FERENC PAPA 2015)
Az egyhaz tehat, amikor Isten népének hitérzékére, a sensus fidelium-ra odafigyel, akkor Isten Lelkére
figyel, hiszen a Lélek kommunikacios eszkdze a hivok hitérzéke, amelyet minden megkeresztelt ember
megkap a hit altal.
., Egy szinodalis egyhaz olyan egyhdz, amely meghallgat. [ ...] A hivok, a piispoki
kollégium, Roma piispéke: mindenki meghallgatia a masikat, és mindnydjan
figyelnek a Szentlélekre.” (FERENC PAPA 2015)

I1I. E16 hagyomany, Szentiras,
¢€s az egyhaz dialdgusa Istennel az tidvtorténetben

Elérkeztiink a II. Vatikani Zsinat Szentirasrol és Hagyomanyrdl szo16 tanitdsahoz. Az, hogy hogyan
gondolkodunk a két egyhazi valosagrol, attol fiigg, hogyan értelmezziik a ,,kinyilatkoztatast” és a ,,hitet”.
A Hagyomany témadja, és annak viszonya a Szentirashoz, messze a legvitatottabb téma volt mind a négy
zsinati tilésszakon a Dei Verbum el6készitése soran. Joseph Ratzinger azt mondja e vitakrol sz6lo
kommentarjaiban, hogy alapvetéen két eltérd megkdzelités rajzolodott ki a hagyomanyt illeten, az
egyik allaspont a plispokok kisebbségét, a masik a tobbséget jellemezte. Ratzinger e két véleményt a
hagyomany ,,statikus” és ,,dinamikus” felfogasanak nevezi.?® Az elébbi inkabb jogaszi és tételszerii, az
utobbi inkabb perszonalista és szakramentalis. Ez elébbi inkabb a multra helyezi a hangstlyt, az utobbi
inkabb arra, ahogyan a mult megvalosul a jelenben €s nyitott marad a jovébeli kibontakozasra.

A II. Vatikéani Zsinat egyik jellegzetes vivmanya a piispoki kollegialitasrol szol6 tanitas: a piispokok,
akarcsak az els6 apostolok, olyan testiiletet, ,,kollégiumot” alkotnak, amely Krisztus apostolainak
eredeti megbizasa alapjan tekintéllyel 6rkodik a kdzosség evangélium iranti hiisége felett. Az ,,apostoli
utodlas” elve alapjan (bar ezt a kifejezést nem hasznalja) a II. Vatikani Zsinat megerdsiti az egyhaz azon
meggy6z0odését, hogy a plispokok az apostolok utddai és azok munkatarsai voltak az apostoli korban.
Amint a Lumen gentium 20. pontjaban olvashatjuk, 6k azok, akik

28 A LG I fejezetének kommentarjat [asd RATZINGER in VORGRIMLER 1969, pp. 181-198.
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., plispokként a kezdettol folyamatos utodlas altal az apostoli magvetés folytatoi.
Igy azutin — Szent Iréneusz tamisdga szerint — az apostolok dltal rendelt
plispokok, valamint ezek utodai egészen napjainkig az egész vilagon kozismertté
teszik és megérzik az apostoli hagyomdnyt.” (LG 20)*

De nem csak a Lumen gentium beszél az apostoli hagyomanyrol és a piispoki tekintélyérdl az
igehirdetés és tanitoi feladat vonatkozasaban. A Dei Verbum masodik, kinyilatkoztatas tovabbadasarol
52016 fejezete is megerdsiti ezt a katolikus hittételt. Erdemes példaul kozelebbrdl megvizsgalni a Dei
Verbum 10. pontjat, kiiléndsen azt a részt, ahol a piispokok és az egész egyhaz kozotti kapesolatrol van
s26. Igy kezdédik a szakasz:

A Szent Hagyomdny és a Szentiras Isten szavinak az Egyhazra bizott egyetlen
szent letéteménye. Hozza ragaszkodik Isten egész szent népe, amikor pasztorai
koré Osszegyiilve dllhatatosan kitart az apostolok tanitasaban és kozosségeben,
a kenyertorésben és az imadsagban. Innét van a pasztorok és a hivek paratlan
egyetértése a  hagyomanyos hit megtartasaban,  gyakorlasaban  és
megvallasaban.” (DV 10)

A konstiticio ezutan igy tanit:

A feladat pedig, hogy hitelesen [authentice] magyardzza Isten irott vagy
dthagyomanyozott igéjét, kizardlag az Egyhdz eleven Tanitohivataldara [Vivo
magisterio] van bizva, mely tekintélyét Jézus Krisztus nevében gyakorolja.” (DV
10)

Ezt azonban az alabbi kijelentéssel pontositja:

. Ez a Tanitohivatal nem Isten szava folott, hanem annak szolgdlataban all, csak
az athagyomanyozottat fanitja, amennyiben ezt a Hagyomdnyt isteni parancs
alapjan, a Szentlélek vezetésével ahitatosan hallgatja, szentiil orzi, hiiségesen
kifejti, és a hitnek ebbdl az egyetlen letéteményebdl meriti azt, amit isteni
kinyilatkoztataskent, hogy higgyiik [credenda], elénk ad.” (DV 10; kiemelés
télem)

Korabban a Dei Verbum 8. pontja az ,,athagyomanyozott” tanitassal kapcsolatban tisztazta, hogy az
tul van a szavakon és a doktrinalis tanitason:

, Amit pedig az apostolok dthagyomanyoztak, tartalmazza mindazt, ami Isten
népének szent életét és hitének gyarapodasat szolgalja, s igy az Egyhdz a maga
tanitasaban, életében és istentiszteletében megordkiti és az osszes nemzedéknek
tovabbadja mindazt, ami 6 maga, és mindazt, amit hisz.” (DV 8; kiemelés t6lem)

Amikor Joseph Ratzinger a Dei Verbum 10. pontjanak ezt a szakaszat kommentalja a kovetkezd

megjegyzést flizi hozzd (és ez nagyon fontos, ha meg akarjuk érteni, hogyan gyakoroljak apostoli
tekintélyiiket a piispokok szinodalis médon):

[A Dei Verbum 10] ,, el6szor azt mondja ki, hogy Isten Igéjének megdrzése és
tevékeny megvaldsitasa Isten egész népének feladata, nem csak a hierarchiaé. Az
Ige egyhazi természete tehat, amin ez a gondolat alapul, nem egyszertien a tanitoi
hivatalt érinté kérdes, hanem a hivok egész kozosségere kiterjed. Ha
osszehasonlitiuk a széveget a Humani Generis enciklika (DS 3886) megfeleld
szakaszaval, vilagossa valik, milyen haladas tortént. [...] A solo magisterio
(regyediil a tanitohivatal dltal«) gondolatat a kovetkezé bekezdés dtveszi, de a
kontextus vilagossa teszi, hogy a hiteles értelmezés feladata, amely a
tanitohivatalra korlatozodik, olyan kiilonleges szolgadlat, amely nem oleli fel az
Ige jelenlétének sokrétli egészét, és amelyben potolhatatlan feladatot télt be az
egész egyhaz, a piispokoket és a vilagiakat is beleértve. (RATZINGER in
VORGRIMLER 1969, p. 196; kiemelés télem)

2 Utalas IRENEUSZ miivére: Adv Haer. 111, 3, 1.
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Hadd ismételjem meg a Joseph Ratzingertdl idézett rész kezdé mondatat:

Isten Igéjének megdrzése és tevékeny megvalositasa Isten egész népének

feladata, nem csak a hierarchiaé.”
Két vonatkozast emel ki abbdl a folyamatbdl, amelyben Isten dnmagat feltaro €16 szavat folyamatosan
befogadjuk, vagyis az ,,apostoli hagyomanybol”: megdrzés €s tevékeny megvalositas. A miltban kapott
kincs hliséges megodrzése azt jelenti, hogy ezt a kincset tevékenyen megvaldsitjuk és sziintelentil
megfiatalitjuk a jelenben, azaltal, hogy interakcio jatszodik le Isten egész népe és a benne foglalt
hierarchia kozott, Isten pedig dialogust folytat egyhazaval a torténelem soran, és segiti, hogy
alkalmazkodni tudjon ahhoz az idében és térben mindig valtozé kontextushoz, amelyben élI.

A Dei Verbum szerint maga az Ujszdvetség egy dinamikus hagyomany-folyamatot foglal magaban,
amely a feltdimadas és a Piinksd utani korai egyhazban is miikkodott. Még az apostolok koranak elsé
generacioi, az apostolok és tarsaik is ,,az evangélium €16 szavat” (DV 8) a kozosségeik kontextusahoz
igazitottak. Ahogy a Dei Verbum 19. pontja megfogalmazza:

A szent szerzok pedig ugy irtak meg a négy evangéliumot, hogy a nagy szobeli

vagy irdsos hagyomanyokbdl egyes részeket kivalogattak, mdsokat egybevontak,

vagy az egyhazak allapotara valo tekintettel fejtettek ki, megtartva tovabbra is az

igehirdetd format, de mindig ugy, hogy Jézusrol csak a szintiszta igazat kézoljék

veliink.” (DV 9; kiemelés t6lem)®

René Latourelle megvizsgalta a szovegben hasznalt fogalmak altal jelzett dinamikat, és azt figyelte

meg, hogy az Ujszovetségben van egy jellegzetes visszatérd szohasznalat — foleg Pal leveleiben és az
Apostolok Cselekedeteiben —, amely megmutatja, ,, milyen mentalitds érvényesiilt a korai egyhdzban”
(LATOURELLE in LATOURELLE & FISICHELLA 1994, p. 384). E szavak kozé tartozik: atvenni
(paralambanein), tovabbadni (paradidonai), tana (martir), apostol (aposztolosz), szolgalat (diakonia),
tanitani (didaszkein), hirdetni (kériisszein), evangelizalni (euangeliszesthai), evangélium (euangelion).®
Latourelle igy kovetkeztet:

Az Osegyhaz lelkét ezek az alapszavak mintegy formaltdk és athatottak. [...] A
fontos mindebben az, hogy ennek a szohaszndlatnak az eredeti sikon egyetlen
targya van és egyetlen szandék mutatkozik meg benne: Jézus és a hozzéa valo
hiiség. Joggal allithatjuk tehat, hogy az ésegyhdazban nemcsak Jézus és az egyhdz
kozott van hagyomdnybeli folytonossdg, [...] hanem az a térekvés és akarat
érvenyesiil, hogy az egyhazat megtartsak az 4llando hiségben Jézus irant.”
(LATOURELLE in LATOURELLE & FISICHELLA 1994, p. 388; eredeti kiemelés)

Ily modon, a Dei Verbum az ,,apostoli hagyomanyt” mindvégig ,,é16 hagyomanyként™ irja le.* A Dei
Verbum 12. pontja ezt a kifejezést hasznalja, amikor a Szentiras mai értelmezésérél beszél, amelyet a
Szentlélek inspirdl, és amelyet az inspirald Szentlélek sugalmazasa szerint kell olvasni:

, Mivel pedig a Szentirast ugyanazon Szentlélek segitségevel kell olvasni és

magyarazni, mint akinek sugalmazasara késziilt, a szent szovegek helyes
értelmezésénél ugyanilyen gonddal kell szemmel tartani a teljes Szentirds

30 Mikdzben éppen a De Divina Revelatione harmadik tervezetének el8készitése folyt, a Papai Biblikus Bizottsag
1964. aprilis 21-én kozzétette instrukciojat az evangéliumok torténetiségérdl, amelyben kimondja, hogy a
bibliaértelmezés torténetkritikai megkdzelitésre sziikség van, fiiggetleniil attol az egyhazi kontextustol, amelyben
az értelmezés éppen zajlik. A PBB dokumentumat VI. Pal papa is alairta, hivatalos cime: De historica
evangeliorum veritate (Instrukcio az evangéliumok torténeti igazsdagdrol). Lasd PONTIFICA COMMISSION BIBLICA
1964. A DV 19. pontjanak kiemelt szévegrésze, a ,, statui ecclesiarum attendendo” szorosan koveti az instrukcio
fogalmazasat: ,, quaedam ad statum ecclesiarum attendendo explanantes ”. A magyar forditast lasd DH 4402-4407.

31 A szavak Ujszdvetségi hasznalatdhoz 1asd LATOURELLE in LATOURELLE & FISICHELLA 1994, pp. 384-388.

32 Az €16 hagyomany” kifejezés eredetéhez lasd pl. CONGAR 1966, pp. 189-221.
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tartalmat és egységét, figyelembe véve az egész Egyhaz €16 hagyomanyat és hit
Mig az ,,é16 hagyoméany” kifejezést korabban nem hasznaltik, a Dei Verbum 8. pontja, ** a hagyomanyt
nem statikus, hanem dinamikus folyamatként irja le, amely az egyhaz egész életét kozvetiti:

,Amit pedig az apostolok dathagyomanyoztak, tartalmazza mindazt, ami Isten
népének szent életét és hitéenek gyarapodasat szolgalja, s igy az Egyhdz a maga
tanitasaban, életében és istentiszteletében megorokiti és az dsszes nemzedéknek
tovdabbadja mindazt, ami & maga, és mindazt, amit hisz.” (DV 8)
Ez utan a Dei Verbum 8. pontjanak kdvetkez6 bekezdése arrdl a harom tényezdrdl beszél, amelyeken
keresztiil a Szentlélek vezeti az egyhazat, és segiti az apostoli hagyomany fejlodését a torténelem Gjabb
¢s tjabb helyzeteiben:

., Ez az apostoloktol szarmazo hagyomany a Szentlélek segitségével az Egyhdzban
kibontakozik: egyre teljesebb lesz az athagyomanyozott dolgok és szavak
megértése, részben a hivok elmélkedése és keresései folytan, akik a sziviikben el-
elgondolkodnak rajtuk (vo. Lk 2,19.51); részben a tapasztalt lelki dolgok bensd
megertésébol; részben azok igehirdetésébdl, akik a piispoki utddlassal egyiitt
megkaptak az igazsag biztos karizmajat is. Az Egyhdz ugyanis a szdzadok
folyaman dllandoan az isteni igazsag teljessége felé tart, mig csak be nem
teljesednek benne Isten igéi.” (DV 8)
A szOveg tehat itt azt a harom moddot sorolja fel, amelyeken keresztiil a Szentlélek segiti az apostoli
hagyomany ,,kibontakozasat” az egyhazban: a teologia tudomanya, a hivok életre valtott hite és a
Tanitohivatal feliigyelete. Mas szoval, az apostoli hagyomany az egyhazban a torténelem soran ¢ harom
tényez0 dialdgusa nyoman fejlédik. Ezek: a teoldgia tudomanya, a sensus fidelium és a Tanitohivatal.
Joseph Ratzinger ehhez a szakaszhoz irt kommentarja sokatmondo:

., Lényeges, hogy [Isten] Igéjének kibontakoztatdsa az egyhaz korszakain at nem
egyszeriien a hierarchia feladata, hanem az egyhaz egész életében gydkerezik,
ezaltal halljuk meg a kimondatlant is a kimondott szavakban. Az egyhdz egész
lelki tapasztalata, hite, imdja és szeret kozossége az Urral és Igéjével, mind
eldsegiti, hogy az eredeti igazsag novekedjen, és az eleven hit révén a torténelmi
eredet multjabol elohozza azt, ami idotlen tartalom, de csak a valtoz6 korok
konkrétumai kdzott érthetd. Ebben a megértési folyamatban, ahogy a hagyomany
sajatosan halad az egyhazban, a tanitdi hivatal csak az egyik alkotoelem (és
természetébol fakadoan egy kritikus, nem pedig produktiv elem), de nem a
folyamat egésze. ” (RATZINGER 1969, p. 186; kiemelés t6lem)

Hogy kiemelje az egész nép részvételének a torténelmi és tanbeli fontossagit a hit hiséges
megtartasaban a torténelem soran, Joseph Ratzinger joggal idézhette volna akar az azota szentté avatott
John Henry Newmant is, amikor arrél ir, hogy a Nikaiai Zsinat utdn sok piispok nem fogadta el az
egyetemes egyhdz dontését a Krisztus teljes istenségérdl szold hittétellel kapcsolatban, amint azt a
nikaiai hitvallas hirdeti. 1871-ben, a The Arians of the Fourth Century (4 negyedik szdzadi arianusok)
c. konyvének harmadik kiaddsdhoz Newman egy fiiggeléket adott hozza, amely gyakorlatilag
Osszefoglalja az aridnus valsagrol szolo torténeti vizsgalddasanak kovetkeztetéseit. A fliggelék cime:
The Orthodoxy of the Body of the Faithful during the Supremacy of Arianism (A hiv6é kozosség
ortodoxidja az arianizmus megerdsddése idején). A fiiggelék igy kezdddik:

A plispokok, akiknek az arianizmus felemelkedésekor Nikaiaban oly gyors és

egybehangzo volt a fellépése, mint kozésség nem jatszottak pozitiv szerepet a
zsinat utdni bonyodalmak kézepette, de a vilagiak igen. 4 katolikus nép, szerte a

A szakaszhoz lasd POTTERIE in LATOURELLE 1988, pp. 220-266.
A DV 8. pontja ugyan beszél ,,e hagyomany éltetd jelenlétérél” (huius traditionis vivificam praesentiam), de a
vatikani honlap angol forditasa ezt helyteleniil a kovetkezoképpen forditja: ,, az él6 hagyomany jelenléte .
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keresztény vilagban, allhatatos bajnoka maradt a katolikus igazsagnak, ami a

piispokokrél ugyanakkor nem mondhaté el.” (NEWMAN 1871%2001, p. 445;

kiemelés tolem)®

Vagyis az ,apostoli hagyomany” megbrzése az egész egyhaz feladata. Ahogy a nikaia-

konstantinapolyi hitvallasban kimondjuk, az ,,apostolisag” az egész egyhaz jellemz06 vonasa. Az eleven
apostoli hagyomany az, amely altal az egész egyhaz az evangélium megérzésének és életre valtasanak
miivét folytatja minden korban, és a Szentlélek tAmogatasaval vertikalis és horizontalis parbeszédben
marad. A Dei Verbum 8. pontjanak végén (miutan megallapitja, hogy ,,az apostoloktol szarmazo
hagyomany a Szentlélek segitségével az Egyhazban kibontakozik”) olyan kijelentést olvashatunk, amely
azt a kérdést veti fel, hogy hogyan tudja az egyhdz napjainkban is hiiségesen fenntartani ezt a
parbeszédet Isten és az egész egyhaz kozott:

Az Egyhadz ugyanis a szazadok folyaman allandoan az isteni igazsag teljessége
felé tart, mig csak be nem teljesednek benne Isten igéi. [ ...] igy Isten, aki egykor
szolt, sziinet nélkiil beszélget [colloquitur] szeretett Fidnak menyasszonyaval, és
a Szentlélek, aki altal az Egyhazban és az Egyhaz altal a vilagban folhangzik az
evangélium 86 szava, elvezeti a hivéket a teljes igazsdgra, és az O miive, hogy
Krisztus igéje elevenen él benniik (vo. Kol 3,16).” (DV 8)

Itt a zsinat egy sokkal dinamikusabb felfogasra batorit a plispokok ,,apostoli utodlasaval” és az egész
egyhaz ,,apostoli jellegének” tidvtorténeti megvaldsulasaval kapcsolatban. Yves Congar a The Spirit
Keeps the Church Apostolic (A Lélek tartja meg az egyhazat apostolisdgaban) cimili esszéjében, a mult,
jelen és jovo harom idébeli aspektusat felidézve irja:

., Az »apostoli« kifejezés azt jelenti, hogy valami »az apostolokhoz kapcsolodik«
vagy »osszhangban van az apostolokkal«. A szo tehat a kereszténység eredetére,
vagy az azzal valo osszhangra utal. Ez a megkozelités helyes, de meg kell
erdsiteni, mert ez csak az igazsagnak a fele. 4 mdsik fele az eszkatoldgiara valo
utalds. Krisztus az Alfa és az Omega. [...] Az apostolisig az egyhdz szamdra
egyarant jelent kegyelmi ajandékot és feladatot. Ez arra készteti az egyhdzat,
hogy kitéltse a teret az Alfa és az Omega kozott azdltal, hogy biztositia a
folytonossagot a kettd kozott, valamint a lényegi azonossdgot a kezdet és a vég

kozott. Eppen ezért felfoghaté mind a végre, mind a kezdetre vonatkozo
utalasként is.” (CONGAR in u6 1983, p. 39; kiemelés télem)

IV. A Dei Verbum és a szinodalitas

Hogyan vonatkozik mindez a szinodalitasra? El6szor, Ferenc papa a szinodalitds fogalmaval
megprobal szentharomsagos egyensulyt létrehozni a katolikus felfogasban arrdl, hogy miképpen tud az
egyhaz hiiséges maradni Jézus Krisztus evangéliumdhoz. A II. Vatikani Zsinat soran a keleti ortodox és
protestans megfigyelok és vendégek, valamint a keleti ritusu katolikus piispokok gyakran hianyoltak a
Szentlélekre tett utaldsokat a dokumentumok kordbbi tervezeteiben, utalva arra, hogy a
,krisztomonizmus” vadjanak van némi alapja.®® A Dei Verbum sokat tett azért, hogy erésebb legyen a
pneumatoldgiai hangsuly. Ennek megfelelden a szinodalitas felidézi szamunkra, hogy az Ige kiildetése
az udvtorténelemben igényli a Lélek kiildetését is, ha a torténelem egyre valtozd kontextusaiban
hatékony akar lenni. Az id6k folyaman az egyhaz csak akkor lehet Krisztus-kozponti, ha a Lélek vezeti.
Csak a Lélek segitheti az egyhdzat abban, hogy Krisztus evangéliumat hiien értelmezze napjainkban.
Ferenc papa el6szeretettel idézi az Ujszovetség utolsé konyvében hétszer is megtalalhatd parancsot:

Ez a szakasz megtalalhato még NEwMAN 1986, p. 109.

Yves Congar ezt irta: ,Bizonyos mértékig egyet tudnék érteni a »krisztomonizmus« vadjaval a nyugati
katolicizmust illetéen, de [ugy gondolom, hogy] ennek az orvosldsa folyamatban van.” CONGAR in ué 1986, p.
117. A ,Lélek elfelejtésérdl” lasd MooNs 2023, pp. 61-78.
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, Halljatok, mit mond a Lélek az egyhdzaknak” (Jel 2,7.11.17.29; 3,6.13.22). Es mi a Lélek
kommunikacids eszkdze? A sensus fidei, ahogy a Lumen gentium 12. és a Dei Verbum 8. pontja tanitja.
Ahogy Ferenc papa Nemzetkozi Teologiai Bizottsaghoz intézett beszédében kijelentette:

Az egyhaz utja a szinodalitas, amelynek lelke a Szentlélek. A Szentlélek nélkiil

nincs szinodalitas.” (FERENC PAPA 2019)
Hozzatehetnénk: szinodalitds nélkiil a Szentharomsag Harmadik Személyének a jelenben érkezd
inspiracidja és megvilagositasa el lenne nyomva.

Masodszor, a szinodalis egyhaz a Szentlélek vezetésével figyel az isteni kinyilatkoztatas harom
idébeli aspektusara. A mult felé fordulva meghallgatja Isten irott Igéjét (a Szentirast), de arra is
figyelmet fordit, ahogyan az egyhaz a hagyomany tartalmat az elmult évszazadok soran artikulalta. A
jelenben figyel az idok jeleire, és a Szentlélekre hallgatva odafigyel a hivok ,,itt €s most” mitkodo
hitérzékére. A szinodalis egyhaz, mivel mindig figyel a Szentlélek miikddésére, aki az igazsag teljessége
felé vezeti az egyhazat, az eszkatologikus remény jegyében az ismeretlen jovo felé is nyitott.

Harmadszor, az ,,él6 hagyomany” fogalma kulcsfontossagu a szinodalis egyhaz megértéséhez. A
szinodalis egyhaz az apostoli hagyomany dinamikajat probalja kdévetni. Ahogy az apostoli kor
evangélistai ,, az egyhdzak dllapotdara valo tekintettel” hirdették az evangéliumot (DV 19), ugyanigy a
szinodalis egyhaz is odafigyel a helyi egyhazak szempontjaira. A szinodalitas kritikusai nagy hangsulyt
fektetnek az ,,apostoli hagyomanyhoz” valé hiiségre. Ugy tiinik, ilyenkor azt kérik szamon, amit Joseph
Ratzinger az apostoli hagyomany ,,statikus” felfogasaként biralt, amely kizarolag ,,mennyiségi”, jogi és
tételszerli megkozelitése annak, amit Isten a kinyilatkoztatasban k6zol veliink. Ferenc papa a katekizmus
(mint az egyhazi tanitas Osszegzése) kihirdetésének 25. évforduldja alkalmabol Gsszefoglalta a Dei
Verbum hagyomanyra vonatkozo6 azon pontjait, amelyeket itt mi is felsoroltunk, amikor ezeket mondta
(utalva a ,,statikus” felfogasra):

»A hagyomany él6 valosag, és csak egy beszikiilt latasmod tekinti a
»hitletéteményt« valami statikus dolognak. Isten Igéjét nem lehet megvédeni
molyirté-golyocskakkal mint valami régi pokrocot, hogy tavol tartsuk tole a
rovarokat. Nem. Isten Igéje dinamikus és él6 valosag, amely fejlodik és névekszik,
mert egy olyan beteljesedés felé tart, amely feltartoztathatatlan. [...] A
tantételeket nem lehet megdrizni anélkiil, hogy ne hagynank azokat kibontakozni,
és nem rogzithetok merev és valtozatlan értelmezéshez anélkiil, hogy a Szentlélek
munkdjat ne akadalyozndnk.” (FERENC PAPA 2017)

Negyedszer, az apostoli hagyomany kibontakozasa a torténelemben nem csupan a hierarchia
feladata, hanem az egész egyhaz felelssége. Ahogy a szentatya mondja:

., Egy szinodalis egyhaz [ ...] olyan egyhaz, amely meghallgat. A hivok, a piispoki
kollégium, Roma piispéke: mindenki meghallgatia a madsikat, és mindnydjan
figyelnek a Szentlélekre.” (FERENC PAPA 2015)

Otodszor, jelenleg éppen a 2021-2024-es Szinddus zajlik. A Dei Verbum perspektivajabol azt
mondhatjuk, hogy a szinodalis folyamat lehetdség arra, hogy az apostoli hagyomany elevenségére
ratalaljunk a huszonegyedik szdzadban is. Ez akkor valosul meg, ha az egyhaz az dsegyhaz legelsé
nemzedékeinek dinamikaja szerint éli az evangéliumot az ,,apostolok altal hatrahagyott egyhazakban”
(Raymond Brown szentirastudés konyvének cimét idézve; BROWN 1984). Mar az Ujszovetségben tetten
érhetjiik tehat az ,,apostoli hagyomany” folyamatat. Ennek jegyében a szinodalitasrol szold 2021-2024-
es Szinodus csak egy Ujabb fejezet az egyhaz eleven, apostoli hagyomanyaban, amely Jézus Krisztus
evangéliumanak hiiséges aktualizalasara torekszik a hivek huszonegyedik szdzadi helyzetében.

Forditotta: Varnai Jakab OFM
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Greccio 1223-2023 (According to the first biograpy of Thomas of Celano). Acta Pintériana, 10: 23-34.

Abstract: For Saint Francis of Assisi, there were two windows open towards God: the birth of Christ and his
passion, making Christmas one of the most important feasts for him, and he demanded it to be celebrated
with the greatest possible solemnity. This paper will explore the claim, based on the biographies of Thomas
of Celano and other sources, that Saint Francis was the first to erect a nativity scene.

The central element of the celebration of Christmas in Greccio (1223) was the representation of the birth
of Jesus with eucharistic signs, while Francis used living characters to dramatize the mystery. The
relationship between the Eucharist and the manger was given special significance in his celebrations.
Greccio’s novelty was the way Francis celebrated the birth of Jesus with the sacramental signs of the
Eucharist: the eucharistic manger recreated the Bethlehem scene and gave it a new meaning.

I. Bevezetés és az elemzett forrasrészlet

Ebben a tanulmanyban Celan6i Tamas leirasa nyoman annak eredtem nyomaba, hogy valdjaban mit
is tett Szent Ferenc 1223 karacsonyan Greccioban.

Mindenekel6tt meg kell vizsgalnunk, hogy igaz-e az a mindenki altal ,.természetesen tudott” dolog,
hogy Szent Ferenc allitott el6szdr betlehemet, és ennek kapcsan meg kell ismerniink, mi is volt Ferenc
eredeti szandéka. Ehhez a legjobb szempontokat Celanoi Tamasnak a greccidi karacsony torténéseit
leir6 fejezetek bevezetdje szolgaltatja, ami azért fontos, mert Ferenc lelki €letének teljes kontextusaba
helyezi a greccioi torténéseket, a karacsony, a megtestesiilés iinneplésének jelentdségeét.

Miel6tt azonban nekikezdenénk, érdemes attekinteniink azokat a Ferenc-életrajzokat, amelyek
beszamolnak a greccioi karacsonyrol.

! A legkorabbiak Celandi Tamas életrajzi irasai (6sszesen harom).? Ezeken alapulnak Speyeri Julidn
(lulianus de Spira) Vita Sancti Franciscije és Officium Rhythmicuma,® Henricus de Abrincensis Legenda

Az egyes forrasokrol és azok elemzésérél részletesebben 1lasd ACROCCA 2022 in CACCIOTTI, pp. 9-36.

Kiadasaik: CELANOI TAMAS 1993 (BALANYI GY. forditasat a latin kritikai sz6veg és a modern forditasok alapjan
jav. HIDASZ F. & VARNALJ.); és DALARUN 2017.

A Vita nincs meg magyarul, az Officium kiadasa: SPIRA 2018, pp. 20-71.
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Versificata S. Franciscije,* valamint 4 hdrom tdrs legenddja®. Celan6ibél merit, és a késébbi legendakat
is ismeri, de szinte teljesen kiilonallo6 Szent Bonaventura Legenda Maior B. Franciscije®
(BONAVENTURA 2015). Szent Bonaventura azonban elézményeit6l mar teljesen mas spiritualis és lelki
életi tartalmat fedezett fel és latott meg Ferenc emlékezetes iinneplésében.’

Mindenekel6tt ismerkedjiink meg alapul vett forrasunkkal, a CE1 XXX. fejezetével.

A jaszolrél, melyet az Ur sziiletésnapjan allittatott:

8  Szentiinknek legfobb torekvése, legforrobb vagya és legelszantabb eltokélése
az volt, hogy mindeniitt és mindenben megtartsa a szent Evangéliumot, és
tokéletesen, teljes eberseggel, teljes odaadassal, elméjének teljes megfeszitésével
és szivenek minden rezdiilésével kdvesse a mi Urunk Jezus Krisztus tanitasat és
utanozza példajat.

Egy pillanatra sem sziint meg tehdt szavairdl elmélkedni, és behato
szemlélodéssel sziinteleniil szem eldtt tartotta cselekedeteit. Kiilondsen a
megtestesiilés alazatossaga és a kinszenvedés szeretete fészkelte be magat olyan
mélyen emlékezetébe, hogy mellettiik alig tudott mdasra gondolni.

Ebbol a szempontbol kiilonosen nevezetes és emlékezetre mélto az az
tinnepseg, melyet haldala elott harom esztendével Greccio varoska hatdrdban a
mi Urunk, Jézus Krisztus sziiletésnapjanak tiszteletére rendezett.

Elt azon a kornyéken egy bizonyos Janos nevii j6 hirti, de még jobb életii
ember. Boldogsagos Ferenc nagyon szerette ezt az embert, mivel, bar nemessége
réven messze foldon nagy tekintélynek orvendett, a vér nemességét semmibe sem
veve egyediil a lélek nemességere torekedett. Boldogsdgos Ferenc, mint mar
azelott is tobbszor megtette, Kardcsony eldtt vagy tizenot nappal magahoz hivatta
Janos urat, és igy sz6lt hozzd: »Ha azt akarod, hogy az Ur kizelgd iinnepét
Greccioban iiljiik meg, ugy siess, és szorgalmasan tégy meg mindent, amit
mondok neked! Meg akarom ugyanis eleveniteni a betlehemi kisded emlékezetét,
és tulajdon testi szemeimmel akarom szemlélni gyermeki korlatoltsaganak
kényelmetlenségeit, latni akarom, hogyan helyeztetett a jaszolba és hogyan fekiidt
az O6kor és a szamdr elott a széndan«. A derék és hiiséges ember a parancs
hallatdara gyorsan elsietett, és a kitiizott helyen eldkészitett mindent, amit a szent
kivant téle.

8 Ekozben elérkezett az 6rom napja, megjott az rvendezés ideje. Megérkeztek
a kiilonbozd helyekrdl odahivott testvérek, ugyszintén a kérnyék lakoi, ferfiak és
nok; tehetségéhez képest mindenki gyertyat vagy faklyat tartott a kezében, hogy
orvendezo lélekkel bevilagitsa az éjszakat, mely ragyogo csillagaival fényt hintett
a napok és esztendok végelathatatlan sorara. Megjott Isten szentje is, és mivel
mindent készen taldlt, latta és 6rvendezett. Készen allott a jaszol, ott volt a széna,
odavezették az okrét és a szamarat. Unnepelt itt az egyszeriiség, vigadozott a
szegényseg, felmagasztaltatott az alazatossag, és Greccio mintegy uj Betlehemmeé
alakult at.

Az éjszaka fénylik, mint a nappal, és gyonyoriiségére szolgalt az embereknek
és dllatoknak egyarant. Az odaérkezé emberek ujult 6rommel oriiltek a titok
megismétlodésének. Az erdd kidltasoktdl visszhangzott, s a szikldk szent énekek
hangjdt verték vissza. A testvérek az Ur szokdsos dicséretét zengték, és az egész
éjszaka oromujjongassal telt el.

Magyar forditasa nincs, latin kiadasa: MENESTO & BRUFANI 1995, pp. 1131-1242.

Kiadasa: AssISI SZENT FERENC 1995 (BALANYI GY. forditasat a latin kritikai sz6veg és a modern forditasok alapjan
jav. HIDASZ F., bev. és jegyz. VARNAL J.).

Kiadasa: BONAVENTURA 2015 (ford. és a kisér6 tanulmanyt irta BERHIDAI P.).

Err6l bévebben lasd VARGA 2024 in Eléadasok a ferences rend torténetébdl (2024. januar 18.). (megjelenés el6tt)
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Isten szentje megallott a jaszol elott, nagyokat sohajtott, s kozben a fajo
részvet és tularado orom csataztak sziveben. A jaszol folott kezdetét vette az
tinnepi mise, és a misézo pap szive ujszerii vigasztalassal telt el.

8 Isten szentje szintén magdra oltotte a szerpapi ruhadarabokat — tudniillik
szerpap Volt —, és csengd hangjin megkezdte a szent Evangélium éneklését.
Hangja, erds hangja, behizelgé hangja, tiszta csengésii hangja, érces hangja a
legnagyobb boldogsag élvezésére hivogatta az osszes jelenlevéket. Utana
prédikalni kezdett a koriilallo népnek, és mézédes igéket mondott a szegény Kiraly
sziiletésérol és Betlehem kicsiny varosarol. Mikor Krisztust Jézusnak akarta
mondani, a szeretet szertelen langoldasaban tébbszor betlehemi kisded néven
emlitette, és a Betlehem szot bégeté baranyka modjara ejtette ki; kdzben szdjat
egészen betoltotte nem is annyira a szo, mint inkabb a tuldrado érzelem édessége.
A betlehemi kisded és Jézus nevének kiejtésekor nyelvével mintegy végignyalta
ajkat, és inyével boldogan élvezte a szo édességet.

Es ime, megsokasodtak a Mindenhaté ajandékai: egy erényes férfiii elé
csodalatos latomas tarult. A jaszolban ugyanis egy élettelen gyermeket latott
fekiidni; amikor azonban Isten szentje odalépett hozza, ugy tint, mintha a
gyvermeket mintegy dlombdl ij életre tamasztotta volna. Es nem is volt egészen
alaptalan ez a latomads. Mert ldm, a kisded Jézus sokak szivében egészen
feledésbe meriilt; most ellenben Isten kegyelmébdl szolgajanak, Szent Ferencnek
segitségevel megint életre tamadt, és kitorolhetetleniil mélyen belevésodott az
emberek emlékezetébe.

Az tinnepi virrasztas végeztével ki-ki orvendezve tért vissza otthonaba.

8 A jaszolba tett szénat gondosan megérizték, hogy felhaszndlasaval allatokat
és barmokat gydgyitsanak az Ur nevében, aki im megsokasitotta kényoriilé
irgalmat. Es valéban, ha a beteges dllatok és barmok ettek ebbol a széndbdl,
meggyogyultak. Ugyanigy, néhany, nehéz sziilés elott allo né magdra rakott a
szénabol, és igy konnyen megsziilte gyermekét. Hasonlo modon sok férfi és no
visszanyerte vagyva vagyott egészséget.

Kés6bb a jaszol helyét az Urnak szentelték, s foléje boldogsigos Ferenc
atyank tiszteletére oltart és templomot emeltek, hogy ahol valamikor az dllatok a
szénat ették, ott azontul testiik és lelkiik egészségére az emberek vegyék az
artatlan és érintetlen Baranynak, a mi Urunk Jézus Krisztusnak testet, aki
kimondhatatlanul nagy szeretetében onmagat adta érettiink, s aki az Atyaval és a
Szentlélekkel egyetemben orokkon-orokke él, és dicséségesen uralkodik minden
szdzadokon at. Amen. Alleluja, Alleluja.”

II. Miért szerette Szent Ferenc karacsony linnepét?

Szent Ferenc a kardcsonyt minden més iinnepnél jobban szerette (v6. CE2 199). Nézziink erre néhany
példat Szent Ferenc irasaibol és mondasaibol.

E nagy szeretet motivuma feltinik a Meg nem erésitett regulaban is:

,,ES halat adunk neked azért is, mert, miként Szent Fiad daltal megteremtettél
benniinket, azonképpen szent szeretettel, mellyel szerettél benniinket, lehetévé
tetted, hogy az igaz Isten és igaz ember a dicsiséges és boldogsagos mindenkor
sztiz Mariatol megsziilessék, s benniinket keresztjével, vére hullasaval és
halalaval a rabsagbdl kivaltson.” (RnB 23,3)

A Hivokhoz irott masodik levélben ezt irja:

., Az Atyanak ezen mélto, szent és dicséséges Igéjérdl angyala, Szent Gabor utjan
maga a folséges Atya jelentette ki, hogy az égbdl a szentséges és dicsoséges Sziiz
Marianak méhébe fog leszallani. Maria méhében azutin emberségiinkbol és
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gyarlosagunkbol valo igaz testet 6ltott magara. Bar mindenkinél gazdagabb volt,
anyjaval, a boldogsagos Sziizzel egyiitt megis a szegénységet akarta vallalni a
vilagban.” (2LHiv 4-5)
Az els6 intelemben pedig ismét feltiinik, hogy Jézus a Sziiz méhében o6ltott testet, és hogy ugyanaz
a Jézus Olt testet az Eucharisztiaban is. Az is ismert, hogy Ferenc ekképpen kiizdott a katharok ellen,
akik tagadtak a Szliz Mariatdl sziiletett Krisztus valosagos testét és a realis eucharisztikus jelenlétet is
(vo. Int 1,16-21; 1asd még ESSER, idézi HULST 1983, pp. 1067-1086).

Minthogy Ferenc szamara Istenre két ablak nyilt — Krisztus sziiletése és kinszenvedése —, a
karacsony az egyik legfontosabb iinnepévé lett. Ezért kivanja meg, hogy a legnagyobb belsé és kiilsé
tinnepélyességgel iiljék meg.

A Celandi altal irt masodik életrajzban ezt olvassuk:

A gyermek Jézus sziiletését minden mdas tinnepnél orvendezobb lélekkel iilte
meg, azt szokta mondani, hogy ez az iinnepek iinnepe, melyen a kisdeddé lett Isten
emberi emlokon csiiggott.” (CE2 199)
A Perugiai legenddban pedig:
,,Szent Ferenc ugyanis nagyobb tiszteletet tanusitott a Kardcsony irant, mint az
Ur mas tinnepei irant, mert bdar maskor azt iinnepeljiik, hogy az Ur
tidvosségiinkon munkalkodott, mégis amiota megsziiletett, ahogy Szent Ferenc
szokta mondani, azota biztos, hogy iidvoziilhetiink. Ezért akarta, hogy ezen a
napon minden keresztény orvendezzék az Urban, az iranti szeretetbdl, aki

onmagat adta értiink és hogy minden ember 6romest legyen bokezii nemcsak a
szegények, hanem az dallatok és a madarak irant is.” (AK/PL CX)

Ugyancsak masodik életrajzaban irja Celanoi:
,,A szent ezt mondta Moricus testvérnek: »Veétkezel, testver, ha pénteknek mondod
azt a napot, melyen a 'Gyermek sziiletett nékiink’. Ellenkezoleg, azt kivanom —

folytatta tovdbb —, hogy ezen a napon még a falak is hiist egyenek; mivel pedig ez
nem lehetséges, legalabb kiviilrol kenjék be dket. «

200 47t is akarta, hogy e napon a gazdagok vendégeljék meg a szegényeket és
éhezdket, s szamaraik és okreik elé a szokottnal nagyobb porcio abrakot és széndat
tegyenek. »Ha alkalmam lesz beszélni a csaszarral — mondta —, megkérem, hogy
altalanos térvénnyel parancsolja meg: akinek csak modjaban van, gabonaval és
mds magokkal hintsék fel az utszéleket, hogy ezen a nagy napon a madarak, s
fbleg pacsirta névéreink béséges eledelhez jussanak.«” (CE2 199-200)

Grecciorol és a greccioi karacsonyrdl pedig ugyanezen életrajz 35. fejezetében talan a legszebb
Osszefoglalast olvashatjuk:

, Ez volt az a hely, ahol eldszor iinnepelte meg a betlelhemi Kisded sziiletéset, és
ahol a Gyermek kedvéért maga is gyermekke lett.” (CE2 35)

S talan ez volt az oka annak is, hogy Szent Ferenc gyakran és nagy 6rommel beszélt a testvérek
korében e varos férfiairol és asszonyairol:

., Egy nagy vdarosban sincs annyi biinbano megtérd, mint Greccioban, pedig ez kis
hely.” (AK/PL 34)

Gyakran lehet hallani azt is, hogy Szent Ferenc allitott el6szor betlehemet, és 6 linnepelte elszor
ezzel a karacsonyt. Nézziik meg most, pontosan mit is mond errdl a forrasunk, hogyan és mit iinnepelt?
fgy lehet, hogy szegényebbek lesziink egy mitosszal, de gazdagabbak azzal a gondolattal, amit Ferenc
maga latott a karadcsony tinneplésében.
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I[I1. Hogyan jelenitették meg Krisztus sziiletését Eurdpa mas részein
Szent Ferenc koraban? Mi befolyasolhatta Ferencet és mi nem?

Sok szerz6 beszél arrdl, hogy Szent Ferenc hatast gyakorolt a szent szindarabok, igy a szinjatszas
kifejlodésére, de nem veszik figyelembe ezek Osszekapcsolasanak térbeli és idobeli lehetetlenségét.

A karacsonyrol szo6l6 liturgikus dramak témai Ferenc idején a kdvetkezok voltak: Jézus sziiletése, a
pasztorok latogatasa, a kiralyok imadasa és a betlehemi gyermekgyilkossag. Ezeket a X. szazadtol
kezdve gyakoroltak Eurdpaban Franciaorszagban, a Német-Romai Szent Birodalomban, Svajcban,
Németalfoldon és Eszak-Italiaban.

Ezeknek a dramaknak az eldadoi, még a ndi szereplok esetében is kizarolag klerikusok és papok
voltak. Reichersbergi Gerhoh 1161-ben karhoztatja azokat a klerikusokat, akik szerinte, amikor
megjelenitik az Isten hazaban az Udvozitd jaszlat, a siro kisbabat és a Sziiz Anya sziilését, szentségtorést
kovetnek el, és inkabb az antikrisztushoz, mint Jézushoz méltok. Isten és az egyhaz ugyanis — irja a
bajor kanonok — szent borzalommal tekintenek az ilyen szinhazi latvanyossagokra (spectacula
theatralia), ahol férfiak jatszanak néi szerepeket. De Padudban is a székesegyhaz XIII. szazadi
ordinariusa szerint a magister chori és egy énekes papi palastban jelenitik meg a pasztorokat, akik jonnek
¢és kérdezik a szintén pluvidléban 1évé két kanonokot, akik az obstetrices, vagyis a babaasszonyok
szerepét jatsszak. III. Ince 1207-ben tiltotta meg a lengyelorszagi Gniezno érsekének, hogy Jézus
sziiletését dramatikus elemekkel iinnepeljék meg karacsonyt. Hasonloképpen a XIV. szazadi roueni
Officium Pastorum is beszél két kanonokrol, akik a pasztorok, és két paprol, akik a babak (lasd ezek
részletes felsorolasat: HULST 1983, pp. 1074-1075, és p. 1070).

Nyugodtan dllithatjuk, hogy ez a fajta iinneplés sem stilusa, sem féldrajzi tavolsaga miatt nem
befolyasoltak Ferencet.

Ha ezekkel Gsszevetjiik azt, ami Greccidban tortént a valoban hitelt érdemld leirasok alapjan, akkor
azt kell mondanunk, hogy ezekhez képest, szinte semmiféle szent szinjatszassal nem talalkozunk.
Figyelembe véve, hogy Italidban ezek a szindarabok csak északon voltak ismeretesek, és hogy
Greccioban milyen egyszerliség, milyen szegénység és milyen tisztasag volt, azt kell mondanunk, hogy
mindez nem vethetd Ossze és nem targyalhatd egy lapon e fenti példdkkal, melyek ugyan liturgikus
dramék voltak, de a liturgidnak talzésai, infantilisek és néha inkabb karikatiraszeriek.

Greccioban nem volt jelen a katedralisok és apatsdgok pompdja, ahol igy szoktak iinnepelni a szent
dramakat, nem voltak szinészek/szerepek és nem voltak recitalt szovegek. Nem volt meg a f6papi
szertartasok nagy koreografiaja, melyekben jol elrendezték a liturgikus imadsagok rendjét, melyekbe
besz6tték a szent eldadasokat. Greccioban csak egy igazi barlang volt, amelyet a természet vajt egy
sziklaban és amely csak a celebransokat és néhany segitdjiiket tudta befogadni az oltar-jaszol két oldalan
allo két allattal. A testvérek, akik a kdrnyezo konventekbdl jottek, a néppel egyiitt kint alltak imadkozva
¢és nagy 6rommel énekelve, faklyafényben, de nem olvastdk a szent éjszaka liturgikus szovegeit és nem
énekelték annak énekeit, mert nem volt sem zsolozsmaskonyviik, sem antifonaléjuk, sem mas konyviik.
Csupén a hit és a szeretet langolasa volt itt. Ez az, ami altalanossagban megkiilonboztette a greccioi
iinneplést minden mas szent szinjatéktol, mely a katedralisok és apatsagok gyakorlataban élt. Ez a hit és
szeretet tinneplése volt (lasd HULST 1983, 1075).

Mi befolydsolta Ferencet?®

Minthogy a katedralisok gyakorlata messze allt Ferenc érzékenységétol, a greccidi iinneplést inkabb
két masik helyszin befolyasolhatta.

Az egyik maga Betlehem lehetett, amit minden valdszinliség szerint meglatogatott szentfoldi
zarandokutja soran 1219-ben. Angelus Clarenus a Historia Septem tribulationumban —amely igaz, hogy

Ezzel kapcsolatban 1asd HULST 1983, pp. 1076-1077.
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csak 1319-ben keletkezett —, azt irja, hogy Ferencnek szabad bejarasa volt a Szent Sirba. A Visitare
Sanctum Sepulchrum azonban magaba foglalja az 6ssze szent helyet, igy Betlehemet is.

A masik mintakép valdsziniileg Jézus sziiletésének egy masik szent helye, a romai Santa Maria
Maggiore bazilika, illetve annak atmoszféraja lehetett. A Szent 1223 novemberének masodik felében
Rémaban tartézkodott, hogy regulajat jovahagyja a papai udvar. A Santa Maria Maggiore bazilika nem
messze talalhato a papai kiria székhelyétol, a Laterantol. Mi koze van ennek Jézus sziiletéséhez? Elég
sok. A fooltar alatti mélyebb térség Orzi ugyanis az Un. betlehemi ,,jaszolereklyét”, északi falan pedig
mar régota létezett egy kis kapolna, mely belsé vonalvezetésében a betlehemi barlangot utanozza, és
egy kis oltarfiilkével szemben a szent barlangbdl szarmazo koereklyéket rejt. S ami témank
szempontjabol mindezeket igazan fontossa teszi, az a tény, hogy a papak 1869-ig mindig itt celebraltak
a karacsonyi ¢jféli misét.

Regulajanak jovahagyasa utan néhany nappal, romai tartdzkodasa végén Ferenc iizent Velita
Janosnak, hogy készitse elé az iinneplést Greccidoban. Azt lehetne gondolni, hogy a késdbbiekben
megmaradt és tovabb élt annak emléke, hogy milyen fényesen iinnepelte Ferenc Greccidban a
karacsonyt, és valamiféle sajatos jamborsagi formaban emlékeztek meg err6l. Am ennek éppen
ellenkezdje tortént. Greccid megmaradt egy jelentéktelen kis remeteségnek, melynek hirét csak egy-egy
szentéletll testvér vagy egy hiresség latogatasa tartotta fenn (v6. HULST 1983, p. 1077).

IV. Hogyan iilte Szent Ferenc a kardcsony iinnepét Greccioban?®

Az els6 forras, amely beszamol errél, Celandi Tamés els életrajza (lasd CE1 84-87), mely 1228-29-
ben keletkezett, és igy szinte kortars beszamolonak tarthatjuk. Noha nem tudjuk, hogy Celandi Tamas
maga jelen volt-e személyesen a greccidi tinnepen, mert 1223. szeptember 8-4n & mar Rajnai kusztos
volt, az linneplés leirasa mégis annyira €16 és eleven, annyira ott vibral benne a sajat élmény, hogy a
kutatok legtobbje ugy véli, Celandi Tamas egykori szemtantiként ir, tehat ott volt Greccioban 1223-ban
(v0. HULST 1983, p. 1069; és VARGA 2017, p. 10).

Mindenesetre Celandi szerint kb. két héttel karacsony eldtt szolt Giovanni Velitanak, Greccio
foldesurdnak:

8  [...] Kardcsony elétt vagy tizendt nappal magdhoz hivatta Janos urat, és igy
sz0lt hozza: wHa azt akarod, hogy az Ur kizelgd iinnepét Greccioban iiljiik meg,
ugy siess, és szorgalmasan tégy meg mindent, amit mondok neked! Meg akarom
ugyanis eleveniteni a betlehemi kisded emlékezetét, és tulajdon testi szemeimmel
akarom szemlélni gyermeki korlatoltsaganak kényelmetlenségeit, latni akarom,
hogyan helyeztetett a jaszolba és hogyan fekiidt az okor és a szamar eldtt a
széndn«. A derék és hiiséges ember a parancs hallatara gyorsan elsietett, és a
kitlizott helyen elokészitett mindent, amit a szent kivant téle.

8 Ekozben elérkezett az 6rom napja, megjott az Grvendezés ideje. Megérkeztek
a kiilonbozd helyekrdl odahivott testvérek, ugyszintén a kornyék lakoi, férfiak és
nok; tehetségéhez képest mindenki gyertyat vagy faklyat tartott a kezében, hogy
orvendezo lélekkel bevilagitsa az éjszakat, mely ragyogo csillagaival fényt hintett
a napok és esztendok végelathatatlan sorara. Megjott Isten szentje is, és mivel
mindent készen taldlt, latta és 6rvendezett. Készen allott a jaszol, ott volt a széna,
odavezették az Skrét és a szamarat. Unnepelt itt az egyszeriiség, vigadozott a
szegénység, felmagasztaltatott az alazatossag, és Greccio mintegy uj Betlehemmé

alakult at. [...]

Errdl bévebben 1lasd HULST 1983, pp. 1069-1071.
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Isten szentje megallott a jaszol elott, nagyokat sohajtott, s kozben a fajo
részvet és tularado orom csataztak szivében. A jaszol folott kezdetét vette az
tinnepi mise, és a misézé pap szive ujszerti vigasztaldssal telt el.” (CE1 84-85)
Noha Celanoi a greccidi torténéseket Ferenc prédikacios tevékenységének részeként emliti, Ferenc
mégsem lelkipasztori feladatokat akart ellatni, sokkal inkabb sajat bensd latasat és elméleti tudasat

akarta kiilsOleg is érzékelhetdvé, lathatdva tenni dramatikus formaban. (Olyan ez, mint a pszichodrama.)

Amit Ferenc latni akart, az az Udvozitd nagy-nagy szegénysége és Isten Fidnak végsd alazata
Betlehemben, valamint az a kapcsolat, amely a betlehemi jaszolban fekv6 Jézus és az oltaron az
Eucharisztia szinei alatt jelenlévo Jézus kozott fennall. Igazabol ezt kell a greccidi karacsony
legmélyebb értelmezésének tartanunk: a torténelmi aspektust (sziiletés) és a jaszol-oltar szentségi
jelenlétét (Eucharisztia).

Giovanni Velita latomasa, aki mintegy az alombol felébredd kisdedet latott Ferenc karjain, nagyon
hasonl6 ahhoz, amit Ferenc az elsé intelemben ir:

.. Ime, nap nap utin megaldzza magat, mint akkor, mikoron kirdlyi trénjardl a
Sziiz méhébe szallott ala, nap nap utan kézénk jon aldzatos kiilsében; nap nap
utdn leszall Atyja 61érél az oltdrra és a pap kezébe adja magat. Es mint egykoron
valodi testében jelent meg a szent apostoloknak, azonképpen most a szent
kenyérben mutatja meg magdt nekiink. Es miként az apostolok testi szemeikkel
csak testet lattak, de lelki szemeikkel szemlélve Istennek hittek 6t, akkent mi is,
bar testi szemiinkkel csak a kenyeret és a bort latjuk, fontoljuk meg és higgyiik
szilardan, hogy ez az & él6 és valdsdgos teste és vére.” (Int 1,16-21)

V. Mit akart Ferenc megjeleniteni, milyen jellegii volt a greccidi karacsony?

Ami a leirasbol egyértelmiien kideriil, hogy noha voltak ott allatok, a greccioi karacsony
iinneplésekor Ferenc nem alkalmazott semmiféle szereplét, és nem hasznalt semmiféle szobrot. Az
iinneplés ferences jellege sokkal inkabb a szakramentalis tartalom dramatikus megjelenitésében
allt: Jézus az él6 szentség, 616 és valosagos. O van jelen a kenyér és bor szine alatt a jaszol-oltaron.
Béarmiféle szobor teljesen sziikségtelen lett volna, és nem is emliti egyetlen forrds sem. Egyrészt tehat
sajat bensd latasat — amit értelmével mar tudott — akarta dramatikus formaban megvalositani, azt
tudniillik, hogy Jézus kezdettdl fogva nélkiilozott, sziikséget szenvedett: hogy szegény volt. Ferenc ezt
akarta érzékelni és latni, nem pedig valamiféle kedves szobrot. Masrészt éppen ennek kapcsan kell
kiemelniink, hogy a leirdsokban egyaltalan nincs sz6 sem a kis Jézus szobrardl vagy abrazolasarol, amit
a jaszolba helyeztek volna, de Sziiz Maria vagy Szent Jozsef szobrarol sem. Mert nem ezt akarta latni.
Nem makettet akart latni, hanem €16 valdsagot. Ezért volt Jézus sziiletésének minden szerepldje — vagy
legalabbis az allatok — €16 és valosagos.

De hogyan lehetett élo, eleven és valosagos Jézus?

Erre egyértelmt valaszt adhatunk: a misében ¢és az Eucharisztidban. Azért mondatott Szent Ferenc
misét az lires jaszol felett, hogy megjelenitse: az van jelen minden misében, aki annak idején
Betlehemben megsziiletett, illetve aki Betlehemben megsziiletett, az van jelen az Eucharisztidban. Ez
lett az ,,ujszerti 6rom” forrasa mind a miséz6 pap, mind az ott 1évé emberek szamara.

Celano6i Tamas elbeszélésének végén beszél egy lovag latomasardl, akinek ugy tiint, hogy a Szent
mintegy életre kelti/felébreszti a kisdedet. A latomast Bonaventura is megemliti. Celandi leirja Ferenc
prédikaciodjat is, de az egyaltalan nem ugy hangzik, mintha ott ténylegesen barmiféle szobor lett volna.
Ferenc nem a sziiletés torténését akarta latni, ugyanis Giovanni Velitanak a kovetkezOket mondta:
., tulajdon testi szemeimmel akarom szemlélni gyermeki korlatoltsigdanak kényelmetlenségeit, latni

akarom, hogyan helyeztetett a jaszolba és hogyan fekiidt az 6kor és a szamar eldtt a szénan.” Ebbol
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teljesen egyértelmiien kovetkezik, hogy az eucharisztikus jegyeket akarta latni, és a mise alatt a
kenyérben ¢és borban az €10 és igaz Istent.

Celanoi azt irja, hogy ,,a jdszol f6lott kezdetét vette az tinnepi mise, és a misézd pap szive ujszerii
vigasztaldssal telt el”. A liturgia a hivé népet mindig tanitja, neveli és arra vezeti el, hogy linneplése
soran ¢élje at Krisztus életének a liturgiaban megjelenitett misztériumat. Greccio jdonsaga az volt, hogy
Jézus sziiletését eldszor linnepelték az Eucharisztia szentségi jegyeivel, amit azutan a betlehemi sziiletés
dramatikus formajaba oltdztettek. Szent Ferenc elgondolasanak ujdonsaga és eredetisége tehat az
»eucharisztikus jaszol” ,,felfedezése” volt.

VI. Jaszol és Eucharisztia — barlang és templom?™®

A jaszol-oltar parhuzam azonban mar korabban megjelent a karacsony liturgiajaban és a
hagyomanyos egyhazi irodalomban. A betlehem, a betlehemi jaszol és az oltar parhuzamanak irodalma
nagyon gazdag.

Amint Betlehemben, igy az oltaron is az emberek k6zé jon Jézus. Amint a pasztorok ajandékokat
vittek Betlehembe, ugy visznek a hivok is felajanlasi adomanyokat az oltarhoz. Ezt a parhuzamot csak
tovabb fokozza Betlehem nevének jelentése is: ,, Kenyér haza”. igy mar érthetd, hogy miért tiinik itt fel
Jézus, mint az €16 kenyér, mint a mennybdl alaszallott kenyér, az élet kenyere, mely élteti és taplalja a
hiveket a szent aldozatban.

Egészen megdobbentdé azonban a jaszol és oltdr parhuzama a kozépkori teologiai, lelkiségi
gondolkodasban. Ha a jaszol az allatok etetdje, akkor az oltar mi? Nézziink néhany nagyon markans
idézetet!

— Az n. Sacramentarium Gregorianumban a karacsony liturgiajaban évenként
elofordult a kovetkez6 konyorgés szovege: ,, Az, aki az angyalok kenyere, az
egyhaz/templom etetéjében/jaszolaban a hivé élolények (animalibus
credentibus) kenyere lett.”

— Egy IX. szdzadi glossa ordinaris Lukdcs evangéliumahoz igy fogalmaz:
,.jaszolba helyeztetett, ami Krisztus teste az oltaron”.

— Rieveaulx-i Szent Elréd (ciszterci apat a XII. szazadbol): ,,4 jdszol
Betlehemben az oltdar a templomban. Nincs nagyobb és nyilvanvalobb jeliink
Krisztus megsziiletésének, mint teste és vére, melyet naponta vesziink a szent
oltarrol. Aki egyszer megsziiletett a Sziiztol, ot latjuk felaldozva mindennap
érettiink. Ezért testvéreim, siessiink az Ur jaszolahoz.”

— Guerrico d’Igny: ,, Testvérek, ma ti is taldltok egy gyermeket posztoba
polyadlva és az oltar jaszlaba helyezve.”

— Pietro de Blois (Ferencnek csaknem kortarsa): ,, Testvérek, jollehet, ti nem
vagytok pasztorok, ma mégis lattatok a mi kicsinyiinket, akit sok proféta és
kiraly kivant lati, ot lattatok az oltar jaszlaban, nem dicsoséges
megjelenésben, hanem posztoba polyadlva.”

Ferenc eredetisége tehat nem ebben a gondolatban all, hanem abban, hogy nagyon képszeriien,
egyszerlien és valosdgosan, mindenki szamara érthetden ,,leforditotta” és aktualizalta Jézus torténelmi
szliletésének misztériumat az Eucharisztia misztériumaban.

Nem véletleniil zarja az linneplés leirasat Celandi Tamas az egykori betlehem f6lé emelt templom
emlitésével. Celanoi leirasa nemcsak azért fontos, mert {inneplésével Ferenc ,,hagyomanyt teremtett”,

10 Az idézeteket lasd HULST 1983, pp. 1072-1074.
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hanem mert az 4j templom funkciojanak értelmezésekor pontosan Szent Ferenc grecciodi iinneplésének
eredeti szandékat tarja elénk.

., Késébb a jaszol helyét az Urnak szentelték, s foléje boldogsdgos Ferenc atydnk
tiszteletére oltart és templomot emeltek, hogy ahol valamikor az dllatok a széndt
ették, ott azontul testiik és lelkiik egészségére az emberek vegyék az dartatlan és
érintetlen Bardnynak, a mi Urunk Jézus Krisztusnak testét, aki kimondhatatlanul
nagy szeretetében onmagat adta érettiink, s aki az Atyaval és a Szentlélekkel
egyetemben orokkon-orokke él, és dicséségesen uralkodik minden szazadokon at.
Amen. Alleluja, Alleluja.” (CE1 XXX)

Erdemes a szoveget ’jaszol’ és ’oltar’ oldalra bontani, hogy lassuk szimmetriajat (1. tablazat):

1. tablazat. Jaszol és oltar a greccioi karacsony leirasaban Celandi Tamas életrajzaban

Jaszol Oltar

., Késébb a jaszol helyét az Urnak szentelték, s foléje boldogsigos Ferenc
atydnk tiszteletére oltart és templomot emeltek,

hogy ahol valamikor az dllatok a széndt ették, ott azontil testiik és lelkiik egészségére az
emberek vegyék az artatlan és érintetlen
Baranynak, a mi Urunk Jézus Krisztusnak
testét.”

VII. A greccidi esemény lelkiségi tartalma Celandi leirasa szerint*

1. Ferenc alapdontése, ami megmutatkozik minden cselekedetében, itt is felszinre keriil

Hogy megértsiik, Ferencet milyen szandék vezette, ahhoz legalkalmasabb, ha a fenti leiras
bevezetdjét vessziik alapul. Celandi a 84. fejezetet ezzel kezdi:

., Szentiinknek legfobb torekvése, legforrobb vagya és legelszantabb eltokélése az
volt, hogy mindeniitt és mindenben megtartsa a szent Evangéliumot, és
tokéletesen, teljes eéberséggel, teljes odaadassal, elméjének teljes megfeszitésével
és szivének minden rezdiilésével kovesse a mi Urunk Jézus Krisztus tanitasat és
utanozza példajat. Egy pillanatra sem sziint meg tehdt szavairol elmélkedni, és
behato szemlélodessel sziinteleniil szem eldtt tartotta cselekedeteit. Kiilonosen a
megtestesiilés aldzatossaga és a kinszenvedés szeretete fészkelte be magat olyan
mélyen emléekezetébe, hogy mellettiik alig tudott masra gondolni.

Ebbol a szempontbol kiilonosen nevezetes és emlékezetre meélto az az
tinnepség, melyet halala elétt harom esztendovel Greccio varoska hataraban a
mi Urunk, Jézus Krisztus sziiletésnapjanak tiszteletére rendezett.”

Amikor tehat Greccidban tinnepelt, akkor ez az alapdontés, alapvet6 elhatarozas (mondhatjuk: optio
fundamentalis) bukkant a felszinre. Ferenc célja — ahogy Giovanni Velitanak is elmondta — az volt, hogy
tulajdon testi szemeimmel akarom szemlélni gyermeki korlatoltsaganak kényelmetlenségeit, latni
akarom, hogyan helyeztetett a jaszolba és hogyan fekiidt az okor és a szamar elott a szénan”.

2. Az 6rom ¢és vigasztalas

Greccio szinte uj Betlehemmé lett: ,, quasi nova Betlehem de Graecio facta est”. Kiilondsen érdekes
ebbdl a szempontbol, hogy a leiras milyen sokszor emliti az 6romét, ahogy Lukacs evangéliumaban is
nagy oromet hirdetnek az angyalok a pasztoroknak. S6t, az angyali iidvozlettdl kezdve, amikor az angyal

11 A tanulméanynak ez a része ACROCCA 2022, pp. 13-21. alapjan késziilt és annak megéllapitasait veszi at.
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Mariat igy koszonti: ,,0rvend]!”, a gyermekségevangélium pedig Ggy mutat be mindenkit, aki
kapcsolatba keriil a megtestesiilés misztériumaval, hogy 6rvendezni kezd.

Az oda érkezé emberek ujult érommel oriiltek a titok megismétlédésének” — olvassuk a most
hasznalt magyar forditasban, valojaban azonban Celandi azt irja: ,, Adveniunt populi et ad novum
misterium novis gaudiiis adletentur”, vagyis: , Megjonnek az emberek, és az uj misztériumnak uj
orommel orvendeznek”.

Témank szempontjabol fontos az is, hogy ez az 6rom Gjszerli vigasztalas volt a pap szamara.

A jaszol folott kezdetét vette az iinnepi mise, és a misézé pap szive ujszerii
vigasztalassal telt el. ” [Sz6 szerint: ,, Unnepi misét celebralnak a jaszol folott és
ljszerii vigasztaldst élvez a pap.”*?]

3. Krisztus szegénysége ¢€s kicsisége, ¢s ami ebbdl Ferenc szdmara kovetkezik életére nézve

E tekintetben nagyon érdekes Ferenc prédikaciojanak elemzése is. Celanoi ezt irja (a mostani forditas
szerint):
., Utana prédikalni kezdett a koriilallo népnek, és mézédes igéket mondott a
szegeny Kiraly sziiletéserol és Betlehem kicsiny varosardl.” ,, Praedicat deinde
populo circumstanti et de nativitate pauperis regis et Betlehem parvula civitate
melliflua ructat.” [Sz0 szerint: ,, Azutan prédikal a kériilallo népnek és a szegény
kirdly sziiletésérdl és Betlehemrdl, a Kicsiny vdrosrol méztdl aradéan beszél. ']
Talan emlitenem sem kell, hogy a két kiemelt sz6 — a szegény és a kicsiny — milyen jelent6séggel
birt a Kisebb Testvérek Rendjének alapitoja szamara, aki nagy szegénységben élt.

Ez a Ferenc szamara alapvet6en fontos tényezé sokszor eldkeriil gondolataiban, elmélkedéseiben és
a keresztény életet megalapozo irasaiban, igy példaul A hivokhez irott masodik levélben is:
Az Atyanak eme oly mélto, oly szent és dicséséges Igéjét a legfolsegesebb
mennyei Atya az 6 angyala, Szent Gabriel dltal hirdette meg a szent és dicsoséges
Sziiz Maria méhébe, kinek méheébél a mi emberségiink és torékenységiink
valdsdgos testét vette magara. O bar gazdag volt, mindenek folott, édesanyjaval,
a boldogsagos Sziizzel egyiitt a szegénységet akarta valasztani a vilagban.”
(2LHiv 4-5)
Az Officium passionisban pedig 6tvozi az éjféli mise introitusat (Puer natus est nobis, mely a Lukacs

crer

kozépkorban), hogy hangsulyozza a szegénységnek azt a sz&lsdséges allapotat, amibe Krisztus sziiletett:

,, Quia sanctissimus puer dilectus datus est nobis et natus fuit pro nobis in via et

positus in praesipio, qui non habet locum in deversorio. = Mert a legszentebb

szeretett Gyermek adatott nekiink, érettiink utkozben sziiletett és jaszolba tétetett,

mivel nem volt szamara hely a szallason”
Ez tehat egy olyan szoveg volt, amelyet Ferenc szandéka szerint Karacsonytdl Vizkeresztig minden
vesperas el6tt elimadkoztak a testvérek.

Hogy Ferenc szamara milyen fontos volt, hogy megmaradjon a Krisztus altal is valasztott
szegénységben, jol illusztralja az a masik, szintén Greccidhoz fiiz6do torténet, amely szerint megintette
a testvéreket, akik karacsony iinnepén diszesen pl. abrosszal és livegpoharakkal teritettek meg (AK/PL
XXXII). Ez azért is érdekes, mert éppen 6 mondta, hogy karacsonykor még a falak is hust egyenek.
Csak megjegyezziik, hogy Bonaventura ugyanezt a torténetet a husvéthoz koti, természetesen teljesen
mas értelmezéssel, amely ugyanakkor nem mond ellent Celanoi értelmezésének.

,, Celebrantur missarum solemnia supra praesepe et nova fruitur consolatione sacerdos.”
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Jézus sziiletésének és a szegénységnek az ily modon torténd Osszekapcsolasa torténik meg Ferenc
mas gondolataban is:

., Mikor arra gondolt, hogy e napon milyen nagy sziikséget szenvedett a szegény
Sziiz, nem tudott parancsolni kénnyeinek. Midon egy alkalommal az egyik testvér
ebédnél a Boldogsagos Sziiz szegénységérdl és szent Fianak, Krisztusnak szitkos
helyzetérdl beszélt, ¢ azomnal feldllott az asztaltol, fajdalmas sohajtasait
megkettozve és konnyezve a puszta foldre kuporodott, és ott ette tovabb kenyereét.

Kiralyi erénynek mondta a szegénységet, mivelhogy a Kiraly és a Kirdalyné
életébdl olyan elbiiviléen sugdrzik felénk.” (CE2 200)

4. Egész testébdl nyelvet csinalt
Celandi leirasabol érdemes felidézniink prédikacidjanak modjat is.
. Mikor Krisztust Jéezusnak akarta mondani, a szeretet szertelen langolasaban
t6bbszor betlehemi kisded néven emlitette, és a Betlehem szot bégetd baranyka
modjara ejtette ki, kézben szdjat egészen betdltotte nem is annyira a szo, mint
inkabb a tularado érzelem édessége. A betlehemi kisded és Jézus nevének
kiejtésekor nyelvével mintegy végignyalta ajkat, és inyével boldogan élvezte a szo
édességet.”
Mit jelent ez a szamunkra teljesen idegen megnyilvanulas? Celanoi Tamas tobbszor is beszamol
arrdl, hogy Ferenc egész testét hasznalta érzéseinek kifejezésére, s ezt egészen addig a pontig vitte,
amirél Celan6i mar azt mondja:

Az egész foldkerekséget betoltotte Krisztus Evangéliumaval; naponkint négy-ot
falut, illetve varost is bejart, mindeniitt serényen hirdette az Isten orszdagat, s
példajaval ugyanugy épiilésére szolgalt hallgatoinak, mint beszédével. Egész
testébdl nyelvet csindlt.” (CE1 97)

5. A lovag latomasanak igazsaga

De nem csak a pap szivét toltotte el Gjszerti vigasztalds: az ujszerli iinneplésnek masfajta gyiimdlcsei
is lettek. Koziiliik Giovanni Velita latomasa bizonyult napjainkig teljesen igaznak.
,,egy erényes férfiu elé csodalatos latomas tarult — irja Celandi Tamas. — A
jaszolban ugyanis egy élettelen gyermeket latott fekiidni; amikor azonban Isten
szentje odalépett hozzd, ugy tiint, mintha a gyermeket mintegy alombdl uj életre
tamasztotta volna. Es nem is volt egészen alaptalan ez a latomds. Mert lam, a
kisded Jézus sokak szivében egészen feledésbe meriilt; most ellenben Isten

kegyelmébdl szolgdjanak, Szent Ferencnek segitségével megint életre tamadt, és
kitorélhetetleniil mélyen belevésodott az emberek emlékezetébe.” (CE1 86)
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Klaniczay G. (2024): Torténész vitak Assisi Szent Ferenc stigmairol. Historian debates on the stigmata of Saint
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Abstract. This year we celebrate the eight-hundredth anniversary of the stigmatisation of St Francis of
Assisi, the emblematic miracle of medieval Christianity. On this occasion, | gave a lecture on 26 March
2024 at the Community House of Pasarét — the text of which was published in August 2024 in Vigilia.
This is a supplement to that article, for those who are interested how historians of the subject still debate
this miracle today. It will present the relevant sources, whose interpretation is the issue of the debate.
Subsequently it will discuss the positions of Chiara Frugoni, Giovanni Miccoli, Jacques Dalarun,
Richard Trexler, Solanus Benfatti, André Vauchez and Adelaide Ricci in the ongoing debate.

Idén tiinnepeljik a kozépkori kereszténység emblematikus csodajanak, Assisi Szent Ferenc
stigmatizaciojanak nyolcszazadik évforduldjat. Ebbdl az alkalombdl 2024. marcius 26-an eldadast
tartottam a Pasaréti Kozosségi Hazban — ennek szdvege augusztusban megjelent a Vigilidban
(KLANICZAY 2024). A jelen iras egyféle kiegészités ahhoz a cikkhez, azok szamara, akik kivancsiak,
hogyan vitatkoznak mind a mai napig a kérdés torténész szakért6i errdl a csodardl. Hogy érthetd legyen,
mirdl vitatkoznak, tekintsiik 4t a legfontosabb forrasokat.

Szent Ferenc stigmairdl elséként a ferences rend vikariusa, Cortonai Illés adott hirt kdzvetleniil
Ferenc halala utan, 1226. oktober 3-an:

,,Soha eddig nem tortént hasonlo csoda, kivéve Isten Fiaban, Krisztus Urunkban.
Nem sokkal haldla el6tt a mi testvériink és atydnk keresztre feszitettnek latszott,
testén viselve az 6t sebet, amelyek valosaggal Krisztus stigmdi. Kezeit és labait,
ugy lattuk, szogek iitottek at, mindkét oldalon, és a sebeken a hegek feketék
voltak, mint a szégek. Az oldalan pedig, ugy lattuk, landzsa szurta at, és idorél
idére vér szivargott beldle.” (1llés testvér korlevele Szent Ferenc halalarol in
Testveriink és atyank 2018, p. 9)

Cortonai Illés meglehetdsen pontatlan a stigmatizacié iddpontjat illetéen (,,nem sokkal halala el6tt”
); nem beszél arrol, hogyan jottek 1étre ezek a stigmak, és nincs sz6 a stigmak ,,okarol” és ,,okozojarol”.
Két évvel kés6bb minderrdl sokkal részletesebb képet fest Celandi Tamdas, Szent Ferenc elsd
¢letrajziroja:
., Amikor — haldla elott két évvel — az Alverna hegyén épiilt és rola Alvernanak
nevezett remeteségben idozott, egy isteni latomads keretében ugy tiint
szentiinknek, mintha egy férfiu lebegett volna folotte, akinek Szerdf modjara

hat szarnya volt, s aki kiterjesztett karjaival és dsszekotott labaival egy
keresztre volt szegezve. Két szarnya magasan feje folé nyult, kettd repiilésre,
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mig masik ketto egész testének befodesére szolgalt. A Magassagbeli
boldogsagos szolgaja, mikor megpillantotta a latomast, nagy csodalkozassal
telt el, de semmiképpen sem tudta kihamozni értelmét. Egyrészt modfelett oriilt
a kegyes és szeretetteljes tekintetnek, melyet a kimondhatatlan szépségii Szerdf
ravetett, masreszt viszont a kereszt ldatasa, melyre ra volt szegezve, valamint
kinszenvedésének keseriisege mély megrendiiléssel toltotte el. Mikozben tehat
felemelkedett térdeld helyzetébdl, oriilt is, meg szomorkodott is. Bizvast
mondhatjuk, hogy szivében az orom és banat csataztak egymassal. Kozben
pedig azon torte a fejét, mit jelenthet e latomas. Azonban hiaba feszitette meg
minden szellemi erejét, a latomads értelmét nem tudta vilagosan felfogni, sem
ujszeriiségére nem tudott kielégité magyardzatot talalni. Ekézben kezén és
laban kezdtek kititkozni a szegek nyomai ugy, amint azt az elébb a keresztre
feszitett ferfiun latta.

Kezei és labai kozépen szegekkel atverteknek latszottak; a szegek feje a
tenyereken és a labfejek felsé részén domborodott, hegyiik pedig az atellenes
oldalon nyult ki, és egy husdarabocska a szegek erdsen visszagorbitett hegyére
emlékeztetoen szemmel lathatolag kiemelkedett kornyezetébdl. Ugyanigy
latszottak és szintén jol kivehetok voltak a szegek nyomai a labakon is. Testének
jobb oldalan pedig, mintha landzsaval szurtak volna at, egy behegedt seb
latszott, amelybdl idordl idore vér szivargott, ugyhogy also ruhdjan kiviil sokszor
tunikdjat is dtnedvesitette.” (CE1 94-95)

Celandi Tamas els6 legendaja (Vita beati Francisci), amelyet a szentté avatas utan, 1229. februar 25-én
fejezett be, a stigmatizacid csodajat ahhoz a szeraf-jelenéshez kapcsolja, amelyet a rendjének
vezetésétol visszavonult Ferenc az Alverna-hegyi remetesége soran latott. A latomasban megjelend
ambivalens kettés 1ény — a keresztre feszitett férfi hat szeraf-szarnnyal — fontos 0j informaci6. Ehhez
kapcsolodik Tamas legfontosabb Gjitasa, amely Ferenc stigmainak természetfeletti eredetét allitja. Az
altala adott leiras Ferenc sebeirdl egyébként eltér attdl, amit Cortonai I11és hiradasaban olvashattunk: a
sebek nem a kezek és labfejek ,,atiitottségét” mutatjak: a kézen és labon, mindkét oldalon lathatd hus-
kinovések mutattak a szogek formajat.

Nings itt hely, hogy idézziik a stigmatizaciordl adott leirdsokat a Celandi Tamas els6 legendaja utani
harom évtizedben sziiletett szamos legenda (Spirai Julidn, a Perugiai Névtelen, a Legenda ad usum
chori, Celan6i Tamas tjonnan megtalalt rovidebb legendaja, A4 hdrom tars legenddja, a korabban
»Perugiai legenda”-ként ismert Assisi kompilacid, Celan6i Tamas ,,masodik” legendaja, a Memoriale
nel desiderio dell’anima és a ,,harmadik”, a Tractatus de miraculis) szévegéb()’l.1 Harmadik alapvetd
szovegként Szent Bonaventura 1263-ban befejezett Nagyobbik legenddjanak 13. fejezetébodl idézziik a
vonatkozé leirast, tehat abbol a legendabdl, amelyet a ferences rend 1266-ban egyediil érvényesnek
nyilvanitott.

., Orvendezett [...] a kegyelemteli latvany miatt, mert felismerte, hogy a Szerdaf
képében Krisztus tekintett rda, am a keresztre feszités az egyiitt érzo fajdalom
torevel jarta at lelkét. Egyre csak csodalkozott az oly kifiirkészhetetlen latomast
szemlélve, hiszen tudta, hogy a szenvedéssel jaro erdtlenség a szerdfi lélek
halhatatlansdgdval semmiképp sem illik Gssze. Megértette végiil, az Ur
kinyilatkoztatasa révén, hogy az isteni gondviselés azért ilyen latomdsban
nyilvanult meg a szemei elott, hogy Krisztus bardtja megtudja, nem testi
vertanusag altal kell a keresztre feszitett Krisztushoz hasonlova valnia, hanem
lelkének tokéletes langoldsa dltal. A semmibe veszé latomds csodalatos
forrésagot hagyott a szivében, dm testébe is a jeleknek nem kevésbé csodas képét

Celan6i Tamas harom legendajanak idézett magyar forditasa mellett lasd DALARUN 2017; A harom tars legendaja
1993; Assisi Szent Ferenc perugiai legendaja 1990. A legendak latin szovegének kritikai kiadasat lasd Fontes
Franciscani (MENESTO et al. 1995); Ferenc hagiografiajanak részletes attekintését lasd URIBE 2002.
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véste. Mert kezein és labain kezdtek azonnal megjelenni a szégek nyomai oly

modon, ahogy az imént a keresztre feszitett ember képmdsan latta. [...] Jobb

oldalat is, mintegy landzsaval atszurtat, voros sebhely boritotta, amelybdl szent

vére gyakran szivargott, s alsoruhait is megfestette.”

(BONAVENTURA 2015, p. 157)

A szeraf és a megfeszitett férfia — a korabbi legendakban ambivalens — kett6s figuraja Bonaventuranal
egyértelmiien Krisztussal azonosul: a stigmatizaciét nem Ferenc belsé vivodasa okozza, hanem a
latomasban megjelend Krisztus nyomja testébe ezt a bélyeget. A ,,bels6” elem ehelyett abban fejezédik
ki, hogy a latomas ,,csoddlatos forrosagot hagyott szivében”, mint néhany sorral késébb leirja,
., Krisztus igaz szerelme” az, ami ,,6nnon képmasara alakitotta at szerelmesét [...], magan hordozta a
Keresztrefeszitett képmasat [...] testének tagjain az élo Isten ujjaval megrajzolva”. Egy tovabbi, fontos
Uj elem Bonaventuranal, hogy mig Celanoi Tamas azt irta, hogy Ferenc ,, soha senki eldtt nem fedte fel
a nagy titkot” (CELANOI 1993, p. 101), vagyis a stigmait, Bonaventura a kovetkez6kr6l szamol be ez
tigyben:

Az egyik testver, ki a kegyelem tekintetében és neve szerint is llluminatus volt,

rajott, hogy Ferenc valami csodadlatosat lathatott, mivel modfelett dobbentnek

latszott. Ezért igy szolt a szent férfiuhoz: »testver, tudd, hogy az isteni titkok

nemcsak a te érdekedben nyilvanultak ki neked, hanem masok javara is. Ezért

joggal kell félni attol, hogy mint biintetésre méltot el fognak itélni elrejtett

talentumodert, ha eltitkolod azt, amit té6bbek érdekében kaptdl. Erre a szora

valamelyest megoldodott a szent nyelve, és bar mdskor azt szokta mondani, az

én titkom az enyem, akkor mégis nagy félelemmel sorra elbeszélte latomdsdt,

hozzatéve, hogy az, aki eldtte megjelent, mondott egyet s mdst, amit soha egy

embernek sem fog eldarulni, amig él.« ” (BONAVENTURA 2015, p. 157-158)
Harom fontos allitas van ebben a bekezdésben. A szeraf-latomasrol ezek szerint az egyetlen tanti, maga
Szent Ferenc kozl€sébdl lehet tudni a részleteket. Tovabba, hogy nemcsak latomasrol volt szo, hanem
ehhez a szeraf altal elmondottak is hozza tartoztak, bar ez a revelacio tovabbra is titok maradt.
Harmadsorban, hogy e kivételes privilégium nemcsak Szent Ferenc személyét tiintette ki, hanem az
altala alapitott rend egészét.

E motivumok a stigmatizacid csodaja koriil kibontakozott széles korti diskurzusban (VAUCHEZ
1968),2 és a kozelmilt torténész vitdiban is jelentds szerepet kaptak.

Akskok

A Szent Ferenc stigmatizicioja koriili Gjabb vitasorozat egy olasz miivészettorténész, Chiara
Frugoni 1993-ban megjelent konyve nyoman bontakozott ki, mely azt a provokativ cimet viselte, hogy
Francesco e l'invenzione delle stimmate. Una storia per parole e immagini fino a Bonaventura e Giotto
(Ferenc és a stigmak kitaldlasa. Egy szavakban és képekben elbeszélt torténet Bonaventurdig és
Giottoig) (FRUGONI 1993).

Frugoni kdnyvének elso fele részletes filoldgiai és tartalmi elemzéssel tekinti at, hogyan alakultak,
modosultak, gazdagodtak a Ferenc stigmairdl szold beszamolok a Cortonai Illés 1226-o0s hiradasat
kovetd négy évtizedben. Ezek koziil elsdsorban Ferenc egyik legkozelebbi tarsanak, Lednak a
feljegyzéseit részesiti kitiintetett figyelemben. Leo ott volt Ferenccel Alverna hegyén, és azok kozé a
tarsak kozé tartozott, akik — elégedetlenkedve Celandi Tamas legendéajaval — elérték, hogy Crescenzio
da Iesi miniszter generalis felkérje a rendtarsakat a Ferencrdl szolo tovabbi autentikus torténetek
Osszegytjtésére. A kutatok az igy lejegyzett ujabb legendék koziil a Compilatio Assisiensis (Perugiai
legenda) legnagyobb részének, vagy teljes egészének szerzdjeként altalaban Ledt tartjak szdmon (lasd

Ennek rovid sszefoglalasat lasd KLANICZAY 2024, pp. 779-784.
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URIBE 2002, pp. 283-288). E legenda 118. (a régebbi besorolas szerint 93.) fejezete a kovetkezo
beszamolot adja a szeraf Alverna-hegyi jelenésérdl:

,,Szent Ferenc egyszer elment az Alverna-hegyi remeteségbe, és mivel a hely
nagyon félreesé volt, annyira megtetszett neki, hogy Szent Mihaly tiszteletére
negyvennapos bojtot akart ott tartani. A dicsdséges Sziiz Maria mennybevétele
eldtt ment oda, s megszamolta a napokat Sziiz Maria iinnepétol Szent Mihalyig.
Ez negyven napot tett ki. Majd igy szolt: »Istennek és Anyjanak, a Boldogsagos
Sziiz Marianak, valamint Szent Mihalynak, az angyalok és lelkek fejedelmének
tiszteletére negyvennapos bojtét akarok itt tartani.« Mikor bekoltozott a
cellaba, hogy dllandoan ott tartozkodjék, az elsé éjszaka arra kérte az Urat,
mutasson neki valami jelet, hogy megtudhassa, vajon az-e az akarata, hogy ott
maradjon. Szent Ferenc ugyanis mindig gondot forditott arra, amikor valahol
megallt, hogy ott egy idén at imadkozzék, vagy amikor a vilagot jarta
prédikdlva, hogy megtudja az Ur akaratdt: hogy annak megfeleléen jobban
Isten tetszésere lehessen. [...] Masnap kora hajnalban, amig imadkozott,
kiilonbozo fajta madarak szalltak a cellara, ahol lakott, de nem egyszerre,
hanem ugy, hogy elobb az egyik ropiilt oda, kedvesen elzengte énekét, aztin
eltint; majd masik jott, énekelt és elment; s igy tett valamennyi. Ezen nagyon
csoddlkozott Szent Ferenc, és igen megvigasztalodott. Amikor gondolkodni
kezdett, hogy mit is akar ez jelenteni, lelkében ezt mondta neki az Ur: »Ez a
Jjele annak, hogy az Ur jét tesz veled ebben a celldban, és sok vigasztaldsban
részesit.« Ez be is igazolodott. Mert sok mas titkos és nyilvanvalo vigasztalds
kozott, amit az Ur nyujtott szamdra, megmutatta neki a Szerdf ldtomdsdt, ami
nagy vigasztalassal toltotte el lelkét az Istennel valo egyesiilésben egész élete
folyaman. Amikor kisérdje odavitte neki az aznapi ételt, [Ferenc] elmesélt
mindent, ami tortent vele.”

(Assisi Szent Ferenc Perugiai legendaja 1990, pp. 106-107)

Figyelemre mélto, hogy a szeraf latomasa itt csupan ,,nagy vigasztalassal” tolti el Ferenc lelkét, de nincs
sz0 a stigmatizaciorol.

Frugoni felidéz egy masik korai, Le6tol szarmaz6 hiradast a szeraf-latomasrol, mely az els6 angliai
ferencesek torténetét 1257-ben elbeszélé Thomas of Eccleston miivében maradt fenn (lasd FRUGONI
1993, pp. 79-80). O elbeszéli, amit az elsé angliai provincialis, Peter of Tewkesbury mesélt neki a Le6tol
kapott informacié alapjan: a szeraf akkor jelent meg Szent Ferencnek, amikor szemléldédés kdzben
elragadtatott (,, in quodam raptu contemplationis”), és ez a jelenés sokkal jelentdsebb volt, mint amit a
Vitajaban olvashatunk, mert a szeraf , sok mindent felfedett neki e jelenés soran”. A torténet szerint
Ferenc Rufindnak mesélte el, mennyire megrettent a szeraftol, aki sulyosan iitlegelte (eam dure
tractavit), és megkérte Rufinét, hogy mossa le és kenje be olajjal a kovet, amelyen a szeraf megallt.
Ferenc beszamolt neki, hogy azt mondta a szeraf, a ferences rend a vildg végéig fennmarad, és barki
tamadna, annak rossz vége lesz (vo. LITTLE 1909, p. 92).

Itt mar felbukkan tehat az a motivum, hogy a szeraf-jelenés egytttal egy fontos revelaciora adott
alkalmat, ugyanakkor a stigmatizacio torténete itt sem keriil szoba. Volt azonban egy harmadik, a
legkdzvetlenebb mddon Ledtol szarmazd dokumentum is, mely Osszekapcsolta a szeraf-torténetet a
stigmatizacioval: a Led altal ereklyeként Orzott, Szent Ferenctdl kapott chartula. Ez egy
pergamendarabka volt, amelyre Ferenc feljegyezte az altala koltott Laudes Dei Altissimi (A folséges
Isten dicsérete) himnuszt, és ezt aldasa kiséretében Leonak adta. Ugyanennek a pergamennek a
hatlapjara Leo rairta a kovetkezo feljegyzést:

, Haldla elott két évvel Boldogsagos Ferenc negyvemnapos bojtot tartott
Alverna hegyén, a Boldogsagos Sziiz és Istenanya, valamint Szent Mihaly
arkangyal  tiszteletére, Nagyboldogasszony napjatol Szent Mihaly
szeptemberi iinnepéig. Es rajta volt az Ur keze. (Et facta est super eum manus
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domini.) Miutan latomasaban szeraffal tarsalkodott, és Krisztus sebhelyeiben
reszesiilt (post visionem et allocutionem Seraphym et impressionem
stigmatum Christi in corpore suo), megalkotta a tuloldalon olvashato
dicseretet, sajat kezével irta halat adva azért a jotéteményért, amit Isten
miivelt vele.” (BARTOLI 2002, pp. 31-32)
A Leb személyes tantsagtételét rogzitd chartula a szeraf-latomas és a stigmatizacio legfontosabb
dokumentuma, hiszen egyediil 6 volt ott Ferenc kdzelében, amikor ez tortént. De ezt a dokumentumot
Led csak az 1250-es években adta ki a kezébdl, és nehezen eldonthetd, hogy mikor irta ra a sajat fent
idézett bejegyzést. Es maga a bejegyzés is tobbféleképpen értelmezheté. Az mindenesetre szembetiing,
hogy itt sem csupan latomasrol van szo6, hanem ,,allocutio”-rol is.

Chiara Frugoni e Leohoz kapcsolhaté forrasok alapjan ugy itéli, hogy Ferenc legkdzelebbi tarsa mast
gondolhatott Ferenc sebeirdl, mint Cortonai [11és (1asd FRUGONT 1993, pp. 51-103). Igaz, 6 is tett olyan
kijelentést, hogy az élete utols6 éveiben sulyos betegségektdl szenvedd Ferenc sebektdl boritott teste
olyan volt, mint a keresztrdl levett Krisztusé (errdl az italiai ferences kronikas, Salimbene Cortonai
beszamolt [11ésnek is). De amikor a Ferenc holttestén lathaté sebeket Cortonai I11és a krisztusi stigmak
csodas masaként értelmezte, Led ebben nem biztos, hogy kovette. Az 6 szamara a tble eredeztethetd
forrasok tantisaga szerint az Alverna-hegyi szeraf-latomas és a hozza kapcsolodo revelacio volt Ferenc
kivalasztottsaganak a zaloga. A Ferenc legkozelibb tarsaival is konzultalé Celanéi Tamas legendaja
kisérletet tett arra, hogy e két csodat — az Illés altal leirt krisztusi sebhelyeket és a feltehetdleg Leotol
hallott Verna-hegyi latomasélményt — egybekapcsolja, és tobb helyen a sebek leirasanal is eltér Il1és
beszamolojatol. Ugyanakkor Led — mint a fent idézett dokumentacié mutatta — csak tobb évtizeddel
késébb volt ravehetd, hogy az altala birtokolt chartulara a fent idézett feljegyzést rairja és elfogadja,
hogy ezzel tantisagot tesz arrol, hogy a stigmatizacio a szeraf-latomas alkalmaval tortént. De még ezt is
arnyalni lehet azzal, hogy Leo lehet, hogy csak spiritualis értelemben beszélt itt a stigmakrol, hasonléan
ahhoz, ahogy Szent Pal a Galatakhoz irt levelében (6,17): ,,Jézus jegyeit viselem a testemen” (,, Ego
enim stigmata lesu in corpore meo porto”).

Az irdsos dokumentécio6 tovabbi alakulésa fontos t1jabb elemekkel egészitette ki Szent Ferenc képét,
¢s azon beliil a stigmatizacio €s a szeraf-jelenés torténetét is. Ezek koziil a legfontosabb 4 hdrom tdrs
legenddjaban (1246) felbukkan6 és Celano6i Tamas Vita secunddjaban (1246) atvett torténet a San
Damiano romos templomaban csodasan megszolalo festett fesziiletr6l, amikor ,,a kinszenvedés szent
sebhelyei, ha egyeldre nem is a testébe, szivébe mar ekkor kitorolhetetleniil belenyomodtak” (CELANOI
1993, p. 157; FRUGONI 1993, pp. 157-159). Frugoni végigkdveti e legendak alakulasat, és bemutatja,
hogyan fliggott 6ssze Ferenc stigmatizaciojanak megitélése, az tijabb tanubizonysagok 0sszegytijtése a
rendet belsOleg megosztd konventualis-spiritualis vitaval. Erre tett pontot a rend vezetését 1257-ben
atvevé Bonaventura altal irt, fentebb idézett Nagyobbik legenda (1263), amelyet az 1266-0s parizsi
generalis kaptalan egyediil autentikusnak ismert el, elrendelve minden korabbi életirasnak a
megsemmisitését. Bonaventura megujitott Ferenc-képét elemezve Frugoni kiemeli, hogy a radikalis
szegénységet koveteld, a kompromisszumokat indulatosan elutasito, olykor lazongd Szent Ferenc
helyett itt egy nyugodtabb, szeretetteli alakot ismerhetiink meg. A stigmatizacié csodaja a korabbi
legendaknal is jobban kozéppontba keriil, egy egész fejezetet foglal el, tijabb bizonyitékok sora tarsul
hozza, ez lesz Ferenc szentségének, ,,utdnozhatatlan”, csupan ,,csodalni val6” (venerare, non imitare)
Krisztus-hasonlosaganak a pecsétje (vo. FRUGONI 1993, pp. 26-28).
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1. abra. Matthaeus Parisiensis, Chronica maiora, 1236 k.

A legendak elemzése utan konyve masodik felében ehhez tarsitja hozza a képi dokumentaciod
alakulasanak torténetét — ez konyvének a legmaradandébb Gjdonsaga. A kozépkori szentkultuszban
Szent Ferenc stigmatizacidja volt a legtobbet abrazolt csoda, és ezek a képek — tablaképek, freskok,
miniatarak — hasonld sokféleséget tarnak elénk, mint a Ferenc-legendak (lasd FRUGONT 1993, pp.
203-420). A stigmatizacio és a szeraf-jelenés helyszinét az elsé abrazolasok olykor nem a sziklas
Alverna-hegyi remeteségbe, hanem egy kapolnaba helyezik, olykor alom-latomasként tiintetik fel (1.
abra). A stigmatizaciotdl fliggetleniil nyilvantartott szeraf-latomasra utalnak azok az abrazolasok,
ahol a Ferencnek megjelend szerafbdl hianyzik a keresztre feszitett ember alakja vagy csupan maga
a kereszt, illetve ahol a szerafot szemlélé Ferenc testén nincsenek abrazolva a stigmak.® A
spiritualisok (,,zelanti”) koreihez kothetd abrazolasok (példaul az 1250 koriili Tavola Bardi) a
szeraftol Ferenc fejéhez iranyulo, aranylo sugarakkal jelzik, hogy szamukra a sebeknél fontosabb volt
a Ferenc altal kapott revelacid (2. abra) (lasd FRUGONI 1993, pp. 357-398). Giotto Bonaventura
legendain alapuld assisi freskociklusan és pisai oltarképén lathatd a stigmatizacid abrdzolasdnak
meghatarozo 1jitdsa, mely szerint a stigmdk megjelenését nem valamiféle, a felkavard latomas
kovetkeztében bekovetkezd belsd atalakulds okozza (mint ezt elsé legendairdja, Celandi Tamas
sugallja), hanem a szeraf képében megjelend Krisztus sebeibdl a Ferenc testére iranyul6 sugarak (3.
abra). Ez az abrazolas egytttal egy ujabb 1épés afelé, hogy Szent Ferenc személyét ,, alter Christus -
ként kezdték emlegetni a 14. szazadtdl kezdve: a szent sebeket reprodukalé sugarak Krisztus pontos
tiikorképévé tették Ferencet (vo. FRUGONI 1993, pp. 210-215).*

% 3k ok

Chiara Frugoni konyve intenziv polémiat valtott ki. Hirom évvel megjelenése utan a konyv cimére
valaszolva az Assisiben miikodo ferences kutatokdzpont 1997-ben I/ fatto delle stigmate di S. Francesco
(Szent Ferenc stigmainak ténye) cimmel rendezett kerekasztal-beszélgetést neves olasz
vallastorténészek, Enrico Menestdo, Giovanni Miccoli, Stanislao da Campagnola, Paolo Maria
Marianeschi ¢és Elvio Lunghi részvételével. A legjelentdsebb kontribuciot itt Giovanni Miccoli adta,
aki késébb mindezt részletesebben is kifejtette Ferencrdl készitett életrajzaban (MICCOLI 1997, 2010).

Az ikonografia alakulasat roviden attekintem: KLANICZAY 2024, pp. 773-779.
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2. abra. Maestro della Croce, 1240 k. 3. abra. Giotto. 1300 k. Paris, Louvre.
Galleria degli Uftizi.

Frugoni téziseit sorra véve Ujra elemzi Cortonai I1lés enciklikus levelét, Led testvér Rubricdjat és
Celano6i Tamas legendajat. Arra a kdvetkeztetésre jut, hogy a Frugoni altal feltételezett ellentmondasok
magyarazhatoak és kikiiszobodlhetéek: I11és pontatlansagait érthetévé teszik a gyasz megrenditd elso
pillanatai, Led rubricajaban a fogalmazas azt fejezi ki, hogy a szeraf-latomas és a stigmatizacio
ugyanannak a ,beneficium”-nak az egybefiiggd két aspektusaként keriil emlitésre, és a stigmak
,benyomatasa” (impressio) testi €és nem spiritualis jelenségre utal. Az a tény pedig, hogy a Ledhoz
kothetd Assisi kompildcio nem emliti a stigmakat a Verna-hegyi szeraf-latomas elbeszélésénél, nem
bizonyitja azt, hogy Leo ezek létezését tagadta volna, hiszen kés6bb maga is beleirta a Rubricd-ba.
Celan6i Tamas legendéjat pedig nem egyszertien a két els6dleges tantsag 0sszeegyeztetésének, hanem
alapos konzultacié nyoman Osszeallitott, szamos eredeti adatot elséként kozl6 eredeti forrasnak kell
tekinteni. Az e harom forrasban fellelhetd egybecsengd adatokbodl kideriil, hogy Ferenc holttestén
szamos tanu lathatta a Krisztus stigmaihoz hasonld sebeket, és ezeket néhanyan még életében is
megpillanthattdk — ennek alapjan a stigmak létezésének tényéf nem lehet kétségbe vonni. Egy masik
kérdés, amire nem tudhatjuk a valaszt, az, hogy mi (vagy ki) ezeknek a sebeknek az oka, okozoja — ezt
csak maga Ferenc tudta volna elmondani, de ezt nem tette.

Egy 0jabb provokativ tanulméany latott napvilagot 2002-ben a neves amerikai torténész, Richard
Trexler tollabol: The Stigmatized Body of Francis of Assisi: Conceived, Processed, Disappeared (Szent
Ferenc stigmatizalt teste: kitalaltak, feldolgoztak, eltiintették) (TREXLER 2002).

Trexler két legfontosabb allitasa didhéjban a kdvetkezd: egészének, vagy legalabbis Cortonai Illés
enciklikus levele csupan annyit allit, hogy a halott Ferenc ,, keresztre feszitettnek latszott, testén viselve
az ot sebet, amelyek valosaggal Krisztus stigmai”. Jol tudhatta, hogy e sebeket Ferenc Onkinzo
aszkézise okozta. Amikor ezt a latvanyt ,,soha nem latott csoda”-ként adta hiriil, erésen tulzott: a 11-12.
szazadbol tobb ilyen esetet ismeriink, amikor 6nostorozé aszkéta remeték (mint az italiai Domenico
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Loricato), szerzetesek (mint a francia Etienne d’Obazine), extatikus imaba meriild begindk (mint a
németalfoldi Marie d’Oignies) sebekkel boritott holttestén felismerik Krisztus stigmait.> Majd csak
Celandi Tamas allitja, hogy e sebek két évvel Ferenc halala el6tt, a szeraf-latomas soran, természetfeletti
hatasra keletkeztek. Il1és tisztaban lehetett azzal, hogy a sebeket valojaban Ferenc okozta maganak, és
e kétkedést jelzi az a tény is, hogy IX. Gergely papa nem emliti a stigmatizaciot a Mira circa nos kezdetii
kanonizaciés bullajaban. A csodas stigmatizacid elbeszélése azonban megtetszett Il1ésnek, és ezutan
arra torekedett, hogy ne leplez6djon le a csalas. Ez magyarazza Ferenc 1230. majus 30-an, rejtélyes és

V4

egész a 19. szazadig — senki ne lathassa a stigmatizalt szent testét.

Jacques Dalarun, Assisi Szent Ferenc legendainak jelenleg legjelentGsebb francia szakértdje
(DALARUN 1996)° a The Great Secret of Francis (Ferenc nagy titka) cimii 2005-ben tartott eldadasaban
vette szemiigyre a stigmatizacid problémajat, mely egy Ferenc stigmatizaciojanak szentelt kdtetben
jelent meg (DALARUN 2006).

Ami magukat a sebeket illeti, Dalarun elfogadta Giovanni Miccoli eszmefuttatasait — azok
kétségkiviil megvoltak, ketten (I11és és Rufino) lattak Ferenc életében is, halala utan, a ravatalanal
pedig sokan szemtanui lehettek. Szamara inkabb az a kérdés, hogyan juthatott a legendat ir6 Celanoi
Tamas odaig, hogy e stigmakhoz hozzakapcsolja a Verna-hegyi szeraf-latomast. Ferenc tarsainak
esetleges errdl szol6 szobeli beszamoldi mellett Tamas két szovegre tamaszkodhatott: I11és enciklikus
levelének a sebekrdl adott részletes leirasara és 1X. Gergely szentté avatasi bullajanak szovegére. Ez
utobbi szerint Ferenc ,,a szeretet tiizével” (igne... caritatis) ajanlotta fel elgyotort testét az Urnak.
Tamas e szovegben felismerhette Clairvaux-i Szent Bernat Enekek énekéhez kapcsolodd
szentbeszédeinek szohasznalatat, és ez felidézhette benne, hogy a langold szeretet legszebb jelképe a
szeraf. Ebben a gondolatkorben, tovabba az otestamentumi példak, Ezékiel és Ezsaias latomésai
nyoman fogalmazddhatott meg Tamas legendajaban, hogy az a latomas, amelynek hatasara Ferenc
szivébe, majd testébe benyomodtak a szent sebek, egy ,, férfiu [volt] [...] akinek Szeraf modjara hat
szarnya volt, s aki kiterjesztett karjaival és dsszekotott labaival egy keresztre volt szegezve” (CELANOI
1993, p. 99). Errdl a latomasrol azonban nem lehetett pontos tudomasa, mert Ferenc senkinek nem
beszélt rola, ez volt az 6 ,,nagy titka”.

Ezutén Dalarun is szemiigyre veszi a Ledhoz kothetd forrdsokat, az Assisi kompilaciot, amelyben
sz0 van a Verna-hegyi szeraf latomasrdl, de nincs a stigmatizaciorol, helyette a vigasztald csodat a
madarak hajnali éneke kisérte. Jelen volt-e Led a latomas ¢€s a stigmatizacié csodajanal, mint Giotto
nyoman a késobbi képek mutatjak? (4. abra) Erre a tanuskodasra csak évtizedek multan tudtak ravenni
Ferenc legkozelebbi tarsat, aki ennek jegyében fogalmazta meg a Ferenc autograf Chartuldjanak
hatlapjara irt Rubrica fentebb idézett szovegét, mely elfogadva a legendak akkor mar hivatalossa lett
narrativajat, szorosan Osszekoti a szeraf-jelenést a stigmatizacioval. Led, a koronatant vallomasa
azonban minden bizonnyal 1246 utan, a Celan6i Tamas altal ekkor kdzreadott Vita secunda (Memoriale)
utan sziiletett, mert abban még nem keriil emlitésre. Tehat nem tekintheto elsddleges forrasnak.
Osszegezve: nincs érvényes tantvallomas se a szeraf-latomasrol, se arrél, hogyan keletkeztek Szent
Ferenc sebei, mindez megmarad az ¢ ,,nagy titka”.

Trexler el6tt ezt mar targyalta CONSTABLE 1995; v6. még KLANICZAY 2024, p. 772.
O készitette Ferenc legendainak és a hozzd kapcsolddd kortars forrasoknak szakszertien kommentalt francia
forditasat: Francois d Assise. Ecrits, Vies, Témoignages 2010; v6. még DALARUN 2017.
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4. abra. Giotto, 1320 k. Firenze, Santa Croce, Cappella Bardi

Jacques Dalarun utan tjra hozzaszolt a stigma kérdéséhez André Vauchez, aki 2009-ben jelentette
meg Frangois d’Assise. Entre histoire et mémoire (Assisi Ferenc a torténelem és az emlékezet kozott)
cimli monografiajat. Pontos és részletes leirast adott a stigmatizacioval kapcsolatban fennmaradt
forrasok soksziniiségérol és egymas kozti ellentmondasaikrol. Kiilonos figyelmet szentel annak, hogy
Bonaventura hogyan probalta — szerinte sikerrel — feloldani ezeket az ellentmondasokat egy koherens
krisztologiai értelmezésben, mely a Ferenc testén megjelend stigmakat a latomasban megjelend szeraf-
Krisztussal vald azonosulasi vagy szeretetteli forrésagaval magyarazza. Kiemeli, hogy Ferenc
stigmatizacioja isteni ,,pecsét” (sigillum) a ferences rend reguldjan, és ezaltal Ferenc szerepe
eszkatologiai jelentoségre emelkedik: ,, napkeletrol egy masik angyal szdll fel, az élé isten pecsétje volt
nala” (Jel, 7, 2), a Krisztus stigmait viseld Ferenc fellépése egy 0j korszak kezdetét jelenti az emberiség
torténelmében. Ezutan attekinti a stigmatizacio valodisdgat birdld kortars ellenreakciokat (lasd
VAUCHEZ 2009, pp. 204-206, 324-335).

Mindezek nyoman tér rd Vauchez annak megvitatdsara, hogy milyen kovetkeztetéseket vont le
ezekbdl az ellentmondasokbol a stigmak természetfeletti eredetének valodisagat a kozelmultban
kétségbevono két torténész: Richard Trexler és Chiara Frugoni. Ami a Trexler altal felvetett tézist illeti,
Vauchez is elismeri, hogy a 11-12. szazadban t6bb 6nostoroz6 misztikus-aszkéta testén lathatod sebeket
Krisztus stigmaihoz hasonlitottak, és hogy a 13. szazadra az érzéki-testi azonosulas Krisztus megvalto
szenvedéseivel széles korben elterjedt vallasi torekvés lett. Abban sem kételkedik, hogy a tobbféle
betegségtol és a remete-viszontagsagoktol, bojtoktdl elcsigazott Ferenc sebektdl boritott holtteste azt a
benyomast tehette megrendiilt hiveiben, hogy az Krisztus keresztrol levett testéhez hasonlatos. De
vitatja, hogy ,,imposztornak” lehetne mindsiteni Ferenc Osszes tarsat, akik jelen voltak
felravatalozasanal és temetésénél, €s csupan kitalaltak, hogy Ferenc sebei megegyeznek Krisztus
stigmaival. Utal a klarisszak és a laikusok koziil kikeriilé tantkra is, valamint arra, hogy ugyan Leo
tanusaga a Chartuld-ra irt Rubricd-ban meglehetdsen kései, de valosziniitlen, hogy a mesterét odaado
szeretettel tiszteld6 Led egy ilyen fontos kérdésben — a szeraf-litomas ¢és a stigmatizacio
Osszekapcsolasaban — valotlansagot allitott volna.

Mar Trexler elott Chiara Frugoni is azzal vadolta Cortonai I1lést, hogy rendje nagyobb dicsdségére
torekedve t0lzd értelmezéssel stigmaként értelmezte a Ferenc testén lathato sebeket. Frugoni ezzel
szemben Le¢ testvér dokumentumaira hivatkozva a szeraf-latomas spiritudlis, metaforikus értelmezése
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mellett érvel — ezt nem tagadva Vauchez mégis felteszi a kérdést, hogy egy ekkora belsé megrendiilést
(bouleversement intérieur) okozé élmény miért ne hagyhatott volna testi, fizioldgiai nyomokat, amint
erre szamtalan példa van a misztika vallastorténetében. Noha a stigmak valodisagat torténeti
bizonyitékokkal nem lehet alatamasztani, a lehetdséget elutasitani sem lehet, annyira beleillenek a
Poverello vallasi életatjaba (lasd VAUCHEZ 2009, pp. 335-339).

A stigma-vita kdvetkez6 hozzaszoldja 2011-ben egy amerikai ferences, Solanus Benfatti, The Five
Wounds of Saint Francis. An Historical and Spiritual Investigation (Szent Ferenc 6t sebe. Torténeti és
spiritualis vizsgalodas) cimii konyvével (BENFATTI 2011). Példaszeriien felépitett iras. A konyv — egy
rovid bevezetés utan — els6 részében publikalja kronoldgiai sorrendben a stigmatizacid 0sszes relevans
dokumentumat Cortonai I11ést6] Bonaventuraig, a kritikai kiadasok latin szovegéhez angol forditast és
értd kommentart mellékelve. Ezutan a konyv masodik része egy-egy fejezetet szentel Chiara Frugoni,
Giovanni Miccoli, Jacques Dalarun és Richard Trexler ,kritikai teoridinak”, pontosan bemutatva azok
kritikus érveit, majd az ezekre adott sajat valaszat. Ezutan javasol egy olyan torténeti rekonstrukciot,
amely megprobalja kikiiszobdlni a forrasok szova tett ellentmondasait. Végiil a konyv harmadik része
kisérletet tesz arra, hogy Ferenc irasai és az életér6l megtudhato ismeretek alapjan képet alkosson arrol,
amir6l Ferenc senkinek sem beszélt: milyen élmény lehetett szamara a stigmatizacio.

Frugoni érvei koziil annak csupan Celan6i Tamasrol irt elemzését biralja Benfatti, bemutatva azt,
hogy Frugoni allitasaval ellentétben annak Cortonai Illés levelével torténd szembeallitasa filologiai
szempontbdl nem tarthat6. Frugoni tébbi — a stigmak ,kitalalasanak™ torténetét rekonstruald —
okfejtésével Giovanni Miccoli kritikajat allitja szembe, teljes egyetértéssel artikulalva annak fébb
pontjait (talan még vilagosabban is, mint az eredeti): nem meggy6z06 az, ahogy Frugoni a Leohoz
kothetd dokumentumokbol egy stigmatizacid nélkiili szeraf-hagyomanyt (non-stigmata seraph
tradition) rekonstrual (v6. BENFATTI 2011, pp. 98-100), Celanoi Tamas legendaja I11és és Leo mellett
ugyancsak elsddleges, kozvetlen taniivallomasokon alapulé forras, és e harom forras ,,ténykozlései”
alapvet6en harméniaban vannak, megerdsitik a stigmakrol adott hiradas hitelességét. Jacques Dalarun
felvetéseire tobb megfontolandd ellenérvet hoz Benfatti. Ami Ferenc ,,nagy titkat” illeti, Celanoi
Tamas legenddjdnak gondos 4tvizsgaldsa is arrol tantskodik, hogy Ferenc mégis beszélhetett a
legkozelebbi tarsainak a Verna-hegyi latomas élményérdl, mint ahogy erre utal Thomas of Eccleston
beszdmoldja is, €s ezt erdsiti meg a Bonaventura altal bemutatott [lluminato testvér torténete is.
Dalarun (és Frugoni) stigmatizacio-értelmezésével szemben a legfontosabb ellenérve azonban Led
Rubricdajanak korabbra datalasa, amit igen részletes filologiai bizonyitassal kivan alatdmasztani.
Szerinte Leo ezt a feljegyzést legkésobb a Crescenzio da lesi szamara 1246-ban kiildott anyagokkal
—koztlik 4 hdarom tars legenddjaval és az Assisi kompildcioval — egy idOben irta ré az altala birtokolt
becses Chartulara, de valoszinlibbnek tartja, hogy ez mar korabban, a szentté avatas idején
torténhetett, és szobeli informacioként megismert tartalmara tdmaszkodhatott Celan6i Tamas (vo.
BENFATTI 2011, pp. 121-129). Led Rubrica-janak ilyetén tjradatidlasa nyoman elesik a kozte és
Celanodi Tamas legendai kozott konstrualt ellentét. Negyedikként Richard Trexler kritikus gondolatait
tekinti at Benfatti, melyek azt sugalljak, hogy Ferenc maganak okozta sebeit, mint tobb mas kortars
aszkéta. ElImondhatjuk-e, hogy Ferenc a 12-13. szdzadi 6nostoroz6 misztikusok koz¢ tartozott? Noha
maga Ferenc is beismeri az élete végén, hogy kegyetlen onsanyargatasaban ,, bizony sokszor vétett
test testvér ellen” (A harom tars legendaja 1993, p. 25), és van is erre néhany tovabbi utalas a
legendaiban, de arrol is hallunk, hogy rendtarsait lebeszéli az eltalzott aszkézisrdl, és az
Onsanyargatas nala els6sorban a test vagyainak kordaban tartasara szolgalt és nem volt koze a Passio
iranti devociohoz; nem sorolhatjuk tehat Ferencet a ,,flagellansok™ kdzé (vo. BENFATTI 2011, pp. 140-
149). Ami pedig Ferenc testének a varosi nyilvanossag el6tt eltitkolt transzlaciojat illeti, ezt indokolta
az Ovatossag, hogy elkeriiljék azt, ami tobb hasonldé esetben a korban tdrtént: a rajongok
megrohamozzak a holttestet, hogy bel6liik kimetszve csodas ereklyét szerezzenek maguknak.
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Benfatti filologiai bizonyitéanyaggal és megfontolandé vallastorténeti érvekkel dokumentalt
gondolatmenetét itt nincs tér részletesebben reprodukalni. Kényve, miutan a stigma-vitahoz kidolgozott
ellenérvek segitségével megkisérli feloldani a torténelmi forrasok kozott megfigyelhetd
ellentmondasokat, Ferenc irasainak elemzésével értékes altalanosabb kontextusba helyezi a
stigmatizaci6 problémajat.

Solanus Benfatti konyvét nem sokkal, 2013-ban kovette egy hasonldan részletes mikrofilologiai
elemzés Ujfent Jacques Dalarun tollabol, melynek cime idézet az Assisi kompilaciobol (c. 94;
Perugiai legenda, c. 57 in Assisi Szent Ferenc perugiai legenddja 1990, p. 77): A cette époque, le
bienheureux Frangois avait des cicatrices aux mains et aux pieds et au coté (Abban az idében Szent
Ferenc mar viselte a sebhelyeket kezén, laban és oldalan) (DALARUN in KLANICZAY 2013, pp. 43-
93).” Ha Benfatti konyvérdl elmondhatd volt a példaszerti filologiai dokumentacid, Dalarun
tanulmanyanak németes méretli mikrofilologiai labjegyzetei még ezen is taltesznek. Giovanni
Miccoli és Solanus Benfatti hivatkozasait kiegészitve itt talalhatjuk a legteljesebb felsorolasat
mindazoknak a forrashelyeknek, amelyek a Ferenc holttestén felismerhetd krisztusi sebhelyekrol a
szemtanuk hitelességével adnak hirt.

Dalarun figyelemre mélto ujabb megfigyelése, hogy IX. Gergely papa Mira circa nos kanonizacios
bullajanak ujra elemzésével kimutatja, hogy ez magaban foglal egy jol felismerheté burkolt utalast
Ferenc stigmaira. Amikor a papa arrél szol, hogy Ferenc az Urnak ajanlotta meggyGtort testét, Szent
Pal Galatakhoz irt levelébdl idézi ,,mar nem én élek, hanem Krisztus él énbennem” (Gal 2,20). E
félmondat els6 része: ,, Krisztussal engem is keresztre feszitettek”. Majd ugyanebben a levélben, egy
késébbi helyen talalhato az a Szent Pal idézet, ami a legtobb Szent Ferenc stigmairdl sz616 prédikacio
témaja: ,,Jézus jegyeit viselem a testemen” (Gal, 6,17).

A stigmak valddisaganak bizonyitasara IX. Gergely papa 1237-es bullai nyoman Assisiben
Osszeallitott tantuvallomas-lista, majd a Celandéi Tamas altal 1253-ban irt Tractatus de miraculis,
valamint a Szent Bonaventura Legenda maiorjaban ¢€s prédikacidiban felsorolt tanuvallomasok és
bizonyitékok szambavétele nyoman Dalarun ratér ,,a stigmak apoériaja”, vagyis bizonyithatatlansdga
kérdésére. Hasonl6 miigonddal jelzi, mennyire homalyosak Celanoi Tamas utaldsai ,,egy bizonyos
testvértdl” kapott informacidkra, milyen talanyos a Bonaventura legenddjaban eldkeriild, korabban
névvel nem emlitett [lluminatus testvér alakja, aki szerinte Ferenc legkozelebbi bizalmasai kozé
tartozott a Verna-hegyi remeteségben, és kifaggatja a latomasrol. Dalarun részletesen targyalja, milyen
kérdojelek ovezik Leo tartozkodd megnyilvanulasait, aki a Rubrica-bejegyzésen kiviil sehol nem irja le
a ,,stigma” szot, csak — a Dalarun cikk cimében idézett — ,,sebhelyekrdl” (cicatrices) beszél. Ez Dalarun
szerint nehézzé teszi, hogy 6t tekintsiik a stigmatizacié koronatanijanak (vd. DALARUN in KLANICZAY
2013, pp. 70-71). Hasonlo kételyek vetddhetnek fel az angol Thomas of Eccleston kronikajaban Ferenc
legkozelebbi bizalmasanak feltiintetett Rufinoval kapcsolatban, akinek e (fentebb emlitett) hiradas
szerint Ferenc beszamolt a szeraftdl kapott revelaciokrol, és megkérte, hogy mossa meg és kenje be
olajjal a kovet, amelyen a szeraf allt. Bar Rufino Celanoi Tamas elsé legendaja szerint véletleniil
meggrintette Ferenc oldalsebét, tehat kozvetlen tudomasa lehetett a stigmakrol, a feltehetdleg
elsOsorban tdle szarmazd A harom tars legenddjaban nem emliti a revelaciot és a kovet, tehat az 6
személyét illetéen is sok a bizonytalansag. Konklizidként Dalarun pontos tablazatot allit dssze a
stigmatizaciora vonatkozo elsddleges és masodlagos forrasok kozléseinek egyezéseirdl és
kiilonbségeirdl, szerinte ennél tobbet nem tehet a torténész.

Assisi Szent Ferenc stigmairol 2021-ben egy tjabb figyelemre méltd monografiat jelentetett meg
Adelaide Ricci, Apparuit effigies: Dentro il racconto delle stigmate (Megjelent a képmas: belépni a

Ujranyomva DALARUN 2017, pp. 55-84, 288-308.
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stigmakrol szolo elbeszélésbe) cimmel. Tullépve a stigmakrol szolo elbeszélések torténeti alakulasan,
az ellentmondasok feloldasan vagy feloldhatatlansagan, a stigmak természetes vagy természetfeletti
eredetének kérdésén, Ricci a stigmakrol szol6 diskurzus minden eddiginél részletesebb és figyelmesebb
elemzését tiizte ki célul. Ehhez a feladathoz a legrészletesebb és legkimunkaltabb irasmiivet, Szent
Bonevantura Nagyobbik legendajanak 13. fejezetét vette gorcsG ala. Szembefordult a 20. szazadi
torténetiras alapvetd torekvésével, mely elsdsorban a korabbi legendak megfogalmazasaiban kereste az
»eredeti” Szent Ferenc képét, és Bonaventura két legendajaban csupan a korabbi ellentétek
kiegyenlitésével probalkozé masodlagos forrast latott — tulajdonképpen egyetért a ferences rend
kozépkori dontésével, mely ezt az elbeszélést kanonizalta.

A korabbi forrasok kontextusaval egylitt vizsgalt Legenda maior terminusainak, metaforainak,
szoképeinek (incendium amoris, imaginatio, effigies, imitatio, conformitas, impressio, insignio, Vvisio,
colloquio) minucidzus elemzése felfejti Bonaventura szovegének mélyebb jelentéseit, beilleszti Oket a
késo kozépkori kereszténység gondolati aramlataiba. Miutan atvizsgalta Bonaventura legendainak és
Itinerariumanak képalkotasat, és ennek tiilkrében a megel6z6 és ezt kovetd beszamolokét, konyve
masodik felében Ricci — Frugoni elemzéséhez hasonléan — a stigmatizaciot abrazolo képi forrasokkal
foglalkozik. Az 6 elemzése leginkabb a képek motivumkincsére és a szoveghagyomanyhoz vald
viszonyara figyel: a képpé lett test, a lathato stigmak arulkodnak a lathatatlan belsd vilagrol, a szerafot
Ovezd — az Actusban részletesen leirt — fényjelenségek, a nézések, gesztusok, a Hans Belting altal
emlegetett imago agens jelensége. Akar korabban Frugoni, Ricci is kiilon kitér arra a fontos és kiilonos
motivumra, hogy a stigmatizacio jelenetéhez a legtobbszor a madaraknak mondott prédikaciot tarsitjak.
Utal arra, hogy a Compilatio Assisiensis — fentebb idézett — leirasa a Verna-hegyi szeraf-jelenésrol
egyféle kapocs a két esemény kozott, de mélyebb értelmet, Krisztus, Ferenc és a teremtett vilag kozti
kapcsolatot is fel lehet ismerni e parositasban.

Akozvetleniil a stigmatizaciot targyalo és vitato ijabb munkak mellett befejezésként utalni kell még
arra, hogy a stigmatizacio torténetével foglalkozd két 0 altalanos monografia is figyelemre mélto
szempontokkal gazdagitja Assisi Szent Ferenc stigmainak torténetét. Carolyn Muessig The Stigmata in
Medieval and Early Modern Europe (A stigmak a kozépkori és koraujkor Eurdpaban) cimii, 2020-ban
megjelent szintézise részletesen foglalkozik Ferenc stigmainak kortars recepcidjaval, és elemzi a réla
sz016 nagyszamu prédikacio kijelentéseit (MUESSIG 2020). A stigmatizaltak és a kés6 kozépkori és kora
ujkori vizudlis kultara kapcsolatit 2022-es konyvében elemz6 Cordelia Warr (Stigmatics and Visual
Culture in Late Medieval and Early Modern Italy) pedig Celandi Tamas és az Actus csodatorténetei
kapcsan bemutatja, hogyan viszonyultak Szent Ferenc stigmatizacidjanak abrazolasaihoz a hivok és a
kétkedok.

A téma — a kozépkor legnagyobb csodatérténete —, ahogy lathatjuk: kimerithetetlen.
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Abstract: L’argomento principale dell’articolo ¢ il transito di San Francesco secondo I’interpretazione
di Osvat Laskai e Pelbart Temesvari. I primo capitolo si occupa dell’etimologia latina della parola
transitus: dall’analisi della parola stessa risulta che il suo significato ricco ha il suo influsso anche nella
lingua italiana, mentre nell’ungherese si usa soltanto nell’ambiente francescano. Il secondo capitolo
presenta il genere letterario di transitus, analizzando gli scritti sulla morte della Vergine Maria e dei
santi. Dal paragone tra il transito di Maria e dei santi dall’analisi del sermone di Roberto Caracciolo
risulta che il transito di Maria viene interpretata da lui in chiave dei miracoli, mentre nel transito dei
santi vede piu elementi realistici

Il terzo capitolo presenta i sermoni sul transito di San Francesco e tramite 1’analisi paralella dei
sermoni di Roberto Caracciolo, Pelbart Temesvari, ¢ Osvat Laskai cerca di cogliere il rapporto tra loro
ed identificare le loro fonti. I due sermoni dei frati ungheresi in base all’analisi del testo sono
generalmente rivolti a tutte le persone che conoscono bene la vita di San Francesco, siano essi terziari
laici o frati — in questo sono paragonabili al sermone di Caracciolo e non hanno peculiarita ungheresi.
Per quanto riguarda le fonti, quelle principali sono le due leggende di San Bonaventura: nel sermone di
Caracciolo ’autore usa la Legenda maggiore, mentre nel caso di Osvat vediamo ’'uso della Legenda
minore, ¢ da parte di Pelbart anche altre fonti francescane. 1l transito di San Francesco di solito fa parte
dei temi nelle raccolte di sermoni scritti da autori francescani: la fonte principale di queste descrizioni
sono gli scritti di San Bonaventura, integrati da altre fonti francescane.

L'analisi parallela dei testi suggerisce che, oltre alla Legenda maior, gli autori francescani in Ungheria
all'inizio del XVI secolo conoscevano e utilizzavano anche la Legenda minor.
1

I. A transitus sz6 jelentése, jelentésarnyalatai a latin nyelvben

A transitus szo6 nyelvtanilag a transeo ige melléknévi igenévi alakjabol képzett, 4. declinatios fonév.
Altalanos jelentése: atmenni, athaladni valahol, masodlagosan pedig atallast, dezertalast is jelenthet. A
retorikai szaknyelvben példaul két retorikai alakzat kozotti dtmenetet jelent. Cicero a természeti
torvényekkel kapcsolatban alkalmazza, amikor arrdl ir, hogy az egyik fajbol a masikba nem lehetséges
az atmenet (transitus), illetve olyan értelemben is hasznalja, amikor egy arkon val6 atjutdsrol van szo6.

German Martinez véleménye szerint a halal tranzitusként valo értelmezése sajatosan keresztény, a husvéti titokhoz
kapcsolodo terminologiat jelent, amely megszenteli a halalt, mint az 6rok életbe valo dtmenetet. Ezaltal a hivo ugy
érzi, részt vesz Krisztus husvéti tranzitusaban. V6. MARTINEZ 2003, p. 238.

49


http://doi.org/10.29285/actapinteriana.2024.10.49
mailto:bobayorsi@gmail.com

ISSN 2416-2124 http:/ /real-j.mtak.hu/view/journal/ Acta_Pintériana.html

A transitus sz6 a latin nyelvii katonai szokincsben is szerepelt, példaul a mocsarak atjaréinak leirasakor,
vagy amikor a sereg athaladasat egy foly6 akadalyozta. A torténetiroi munkakban a hadsereg atkelésére
vonatkozott, akar egy hegységen is. A hadmiiveletek leirasakor Tacitusnal olyan kontextusban szerepel,
amikor a katonasag biztositotta a kiraly athaladasat egy haborus helyzetben. Egyes esetekben a transitus
sz6 jelentése vallasi szinezetet 6ltott, példaul amikor Veii elfoglalasa utan az ott tisztelt luno szobor
atmenetelét (atvitelét) irjak le. A transitus sz6 az okori orvosi szokincsnek is részét képezi: id6sebb
Pliniusnal a Naturalis historiaban a Iélegzet athaladasat jelenti, mas esetekben viszont egyszeriien a
dolgok, a helyzet valtozasat (transitus rerum). Atvitt értelemben jelenthette a masik félhez vald
atpartolast, atallast, kiilondsen Tacitus szokincsében. Szintén atvitt értelemben szerepel az dkori romai
kultaraban gyakori o6rokbefogadas, orokbeadas kapcsan, amikor valaki egy masik csaladba keriil at.
Szintén az emberi é€lethez kapcsolodd valtozasok kifejezésére a transitus szot hasznaljak az egyik
¢letkori szakaszbol a masikba valo atlépésre. Végiil, kiilondsen a retorikaban jelenti a témavaltast, a mas
témara vald attérést is, az in transitu kifejezés pedig egy dolog mellékes megemlitését. Mindezek a
jelentések tovabb éltek a humanista és kora ujkori latin nyelvhasznalatban: a 15-16. szazad fordul6jan
példaul csillagaszati, illetve torténetiroi munkakban szerepel a kifejezés.

Mig példaul az olasz nyelvbe az elébbi jelentésarnyalatok nagy része tovabb hagyomanyozodott (art.
»transito” in Vocabolario on line), a magyar nyelvben csak az egyhazi jelentése talalhatd meg. Az
egyhazi szohasznalat alapjat az alapveté ‘atmenet’ jelentés hatidrozza meg, azonban nem szabad
figyelmen kiviil hagyni azt a tényt sem, hogy a kereszténységen kiviili okori forrasokban is talalunk
olyan adatot, amely a szakralitassal, illetve az emberi 1élegzet athaladasaval kapcsolja dssze a fénevet.

II. A transitus megjelenése a keresztény terminoldgidban:
a Szlizanya ¢és a szentek tranzitusa

A keresztény hasznalat legkorabbi emlékét a Transitus Mariae cimen fennmaradt apokrif elbeszélés
jelenti, amelynek az Ostipusa 2-7. szdzadi lehet. A kétezres évekre koriilbeliil harminc, tobbségében
toredékesen fennmaradt valtozat keriilt el6, amelyek harom nagyobb nyelvi csoportra oszthatdk. Az els
csoport (gorog, arab, nesztorianus, szir, ormény valtozatok) egyrészt helymegjelolést adnak (Maria haza
Betlehemben), majd leirjak a mennybevitel eseményét. A masodik csoportba a nyelvileg egységesebb
kopt véltozatok tartoznak — ezeknek a f6 megallapitdsa, hogy Maria atkoltdzése Jeruzsdlemben tortént
az apostolok szétszéledése eldtt; a kordbbi valtozatok nem szolnak a mennybevitelrdl, a késébbiek
viszont megemlitik. A harmadik csoportba tartozo latin nyelvii irasokban mar nyiltan szerepel Maria
testi mennybevitele. Ugyanakkor szamos ellentmondésos elem szerepel benniik, amelyek miatt az
egyhdzatyak nem tulajdonitottak nagy jelentséget az elbeszéléseknek. A késdbbiekben szentek (példaul
Szent Jeromos) halalardl is irtak hasonlé miiveket. Erdekességként jegyezhetjiik meg, hogy a 16.
szazadban Exodus, sive transitus maris rubri cimen is megjelent egy iskoladrama, amely a voros-tengeri
atkelés torténetének feldolgozasaval az ifjisag keresztény erkolcsokre nevelését tlizte ki célul (lasd
LAURIMANUS 1563).

A bibliai, foként az evangéliumi szovegek bovitése a kora ujkori prédikaciok esetében is bevett
gyakorlat volt, igy a transitus Mariae témaja a 16. szazadi prédikaciogyiijteményekben is megjelenik.
Ennek egyik példajat jelenti Roberto Caracciolo De assumptione et exaltatione virginis sacratissimae
sermodjanak a De felici transitu virginis cimet viseld els6 fejezete, amelynek a legfontosabb forrasat
Szent Jeromos 9. levele jelenti (JEROMOS). A benne szerepld témak, a csodas és rendkiviili események
nagy szerepe miatt feltételezhetjiik, hogy a beszéd célcsoportjat akar a kevésbé miivelt laikus rétegek is
jelenthették, Caracciolo a nekik elmondott prédikaciokhoz akart segitséget nyujtani az igehirdetdk
szamara. Ebben azt a kijelentést elemzi a szerzo, hogy Isten nagy tette a Sziizanya ¢életében az elhunyta,
mivel a foldi élete utdn az atmenetelét szamos privilégium és kivaltsag jellemezte. Az elso 1ényeges
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szempontot ugyanakkor az emberi koriilmény jelenti, hogy hany évvel ¢élte tal Krisztus
mennybemenetelét. Erre vonatkozdan a beszéd nem foglal allast, csupan Osszefoglalja a két alapvetd
elméletet, és a kozli két lehetséges életkort (60 és 72 év), amelynek az alapjat meg nem nevezett
egyhaztorténeti munkak, illetve Szalami Epiphaniosz? jelentik. Ezt kdvetden a kompilator kozelebbrdl
fokuszal erre az idészakra, amikor azt a kérdést teszi fel, hogy a Sziizanya mivel toltétte a napjait Jézus
mennybemenetele és a sajat halala kozotti idészakban. Erre vonatkozoan a lakohelyére és az
¢letmddjara, tovabba arra a lelkiségre vonatkozoan k6zol adatokat, amelyben Maria a mindennapjait
¢lte. A Jézus foldi életének helyszineit latogatd Sziizanya koriil Caracciolo beszéde szerint egy apostoli
kozosség alakult ki, amely csaladként élt egyiitt, és amelyben kiemelt szerepe volt a szeretett
tanitvanynak, Janos apostolnak. A szerzd kiemeli tovabba azt a természetfeletti tényt, hogy Gabriel
arkangyal 6rkodott a Szlizanya folott, és az altala és az apostolok altal alkotott csalad a Szentlélekkel
eltelve €lt és altala tett szert a tudasra. A sermo harmadik questidja arra a filologiai kérdésre szeretne
valaszt adni, hogy elfogadhatd-e mindaz, ami a Szlizanya tranzitusarol az apokrif Janos-evangéliumban
szerepel. Ezzel kapcsolatban ismét Szent Jeromosra hivatkozik a szerzd, aki kétségesnek nevezi az
adatokat, és nem fogadja el azokat, bar megjegyzi, hogy a latin egyhazban jamborsagbol kifolyolag
sokan viszont elfogadjak azokat. A negyedik kérdésre, hogy hany dontd motivum hatarozta meg a
boldogsagos Szliz elhunytat, azt a valaszt adja, hogy a szentek tanisaga szerint hat. Az elsé a
vigasztalasa volt, az angyali lidvozlethez hasonlo parbeszéd, amelyben Maria az egyes kéréseit és a
félelmeit is megosztja a beszélgetotarsaval, majd pozitiv valaszt kap ezekre (itt a kompilator olyan,
pontos forraskozlés nélkiil atvett csodas elemekkel szinesiti a sermo szovegét, hogy az angyal
mennyorszagbol egy fényesen ragyogd palmaagat hozott neki, amelynek tovabbi szerepe lesz majd a
temetése soran). A masodik motivumnak, az apostolok érkezésének elbeszélése Dionyius De divinis
nominibus cimii munkajara alapoz, és a hétkdznapi torténések keverednek benne a csodas elemekkel. A
Caracciolo altal emlitett harmadik szempont a tranzitusanak a fajdalommentessége volt, amely az
apokrif Janos-evangéliumban szerepel. Az események kronoldgiai sorrendjében ehhez kithetd Jézus és
az angyalok megjelenése, amelyet kovetden a Megvaltdo magaval vitte édesanyjat, aki nem tapasztalta
meg a testi halal gyotrelmeit. A negyedik motivumot a tranzitusat kisérd és kdvetd mennyei linneplés
jelenti (ennek parhuzamaként Caracciolo azt is megemliti, hogy a szentek temetésén is gyakran részt
vettek az angyalok). A tranzitus 6todik és hatodik jellemz6jébdl lathatjuk leginkabb, hogy Caracciolo
sermbjaban nem jelenik meg az egyhaz abbéli 6si hite, hogy Mariat az Ur testével és lelkével egyiitt
felvette a mennyorszagba (ezt a meggy6zddést végiil 1950-ben hirdették ki dogmaként), hiszen a sermo
a korabbi tranzitus-irodalomra timaszkodva kozli, hogy maga az Ur rendelkezett édesanyja temetésérél,
amelyet szintén csodds események, a temetést meghiusitani probalokat sujto isteni biintetés leirdsa
egészit ki. A hatodik pontban a szerz6 szintén Szent Jeromosra hivatkozik, aki leirja, hogy szemtantik
lattdk az {ires sirt a Jozafat volgyében, és ott all a helyiek &ltal ismert templom is, amelyet barki
megtekinthet.

Mig a Szlizanya tranzitusdnak leirdsdban a csodas, természetfolotti elemek szerepelnek nagyobb
hangsullyal Caracciolo sermojaban is, a szentek esetében ezek joval kevésbé hangstlyosak az
események leirdsa soran. Tovabbi lényeges eltérést jelent annak kiemelése, hogy Maria megdrizte
blintelenségét, mig a szentek erényes életiik mellett biinds emberek maradtak. A harmadik [ényeges
eltérést az jelenti, hogy a szenteknek lehetdségiik van arra, hogy egyes koriilmények felett maguk
dontsenek, és a temetésiik modjarol rendelkezzenek, addig Maria szamara az 6kori irasokban, amelyekre
Caracciolo beszéde is tamaszkodik, erre nem volt lehet6ség, a Sziizanya elfogadja a rd4 vonatkozo
dontéseket. A Sziizanya és a szentek tranzitusat bemutato leirasok alapvetd kiillonbségét tovabba a

Szent Epiphaiosz egyhéazatya, szalamiszi piispok és Ciprus érseke, akitdl dogmatikai €s egyhaztorténeti munkak
mellett levelei maradtak rank. Caracciolo nem emliti meg, hogy melyik miive a hivatkozas forrasa. Lasd
VANYO 1980, pp. 658-661.
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csodas, tobbszor apokrif forrasokban szerepld események leirdsa jelenti: bar éppen Szent Jeromos jegyzi
meg, hogy a szentek halalat, s6t foldi életét is kisérhették csodas jelenségek, ez Maria esetében joval
hangstlyosabb, ugyanakkor a hétkoznapi események itt is a csodas jelenségekkel keverednek.

A Szent Jeromos tranzitusat leird6 munkat a kora ujkori kiaddja ugy hirdeti, mint amelyet harom szent
(Eusebius, Agoston és Cirill) irt, és foként az irastudd, miivelt emberek tudjik haszonnal forgatni a
moralis szempontbol helyes életvezetés, és az orok életre valdo megfeleld felkésziilés érdekében. Az
alapvetd célkitlizése tehat teljesen eltéré a ferences forrasokban szerepld tranzitus-leirasokhoz képest,
amelyeknek nem elsddlegesen moralis szandékuk van, ugyanakkor tobb parhuzamot is felfedezhetiink
kozottiik. Példaul Jeromos sir, de ezt kdvetden az Istenben vald bizalomra buzditja a koriilotte allokat,
¢s arra hivja Oket, hogy a béke egységét szolgaljak a lélek kotelékében, ezt kdvetden pedig Eusebiust
buzditja a prelatus szdmara sziikséges erényekre, masok imaiba ajanlja magat, foként Damasius
plispokébe, és arra is kéri 6t, hogy ne hagyja karba veszni miivét. Végiil egyenként atoleli a koriilotte
allokat és békecsokot ad nekik, majd karjat az ég felé¢ tarva imadkozni kezd; majd azt kéri, hogy
ruhatlanul temessék el. A szentek tranzitusara vonatkozoan ferences kapcsolodasu példat jelent Roberto
Caracciolo masik beszédének az elsé rendi Szent Lajos piispdk halalarol szo616 részlete, amelyben olyan
elemek is vannak, amelyek parhuzamba allithatdoak Szent Ferenc tranzitusanak leirasaval — példaul
annak kiemelése, hogy betegsége utolsé iddszakaban nagy hittel vette magahoz az Ur Testét. Végiil, itt
Szent Ferenc tranzitusahoz képest eltérést jelent, hogy egy éppen prédikald kisebb testvér értesiil az
eseményrol.

III. Szent Ferenc tranzitusa a 16. szazadi sermogytiijteményekben

Az 1500-as években megjelent beszédek 6 forrasat Szent Bonaventura Legenda maiorja, illetve
Legenda minorja jelenti, amelyekre Roberto Caracciolo, Temesvari Pelbart, és Laskai Osvat beszédei
egyarant hivatkoznak. A Szent Ferenc tranzitusat is targyald beszédek arrdl nytjtanak képet szamunkra,
hogy a nyugat-eurdpai és a magyarorszagi ferences prédikatorok miként mutattak be hallgatosaguknak
a szerafi atya boldog halalat. A beszédek egyikében sem talalunk magyar vonatkozasokat, hiszen
ezeknek a téma miatt kevésbé volt jelentdségiik, a beszédek célkozonsége tehat akdr a magyarorszagi,
akar a kiilfoldi (ferences) klerikus ¢és laikus testvérek és a miivelt laikusok, ferences harmadrendiek
lehetettek, hiszen a prédikédcio értelmezéséhez sziikség volt a ferences forrasoknak, Szent Ferenc
élettorténetének alapos ismeretére (lasd BARCZI 2008, pp. 44-52).

Roberto Caracciolo 1425 koriil sziiletett a dél-italiai Leccében. A kortars forrasokbol kevés adat all
rendelkezésre a szdrmazasara vonatkozoan, a sziilei neve sem ismert. A ferences torténetirdi hagyomany
szerint testvére a luccai Luca Caracciolo, a San Nicola-provincia 1483-as minisztere volt. Kozeli baratja,
Bernardino Aquilano da Fossa szdmol be a gyermekkorarol és tanulmanyairdl: eszerint sziiletésétol
fogva tisztelte Szent Ferencet, a leccei konventualis kisebb testvérek iskoldjaban, a S. Francesco della
Scarpa-kolostorban tanult, amig még a csaladjaval lakott, majd belépett az obszervans kolostorba (S.
Maria del Tempio). Szénoki képzésének és gyakorlatinak kezdetei egy bizonyos ,,magyarorszagi
testvérhez” kapcsolddnak, aki nem ismerte a helyi nyelvet, és tolmacsként kérte fel 6t a prédikacio soran,
mikozben a szonoki technikara és mimikara oktatta 6t (az utdbbira val6 fokozott odafigyelés késébb is
Caracciolo stilusdnak sajatossaga maradt). A képzésében nagy szerepet jatszott Sienai Szent Bernat
¢letmiivének tanulmanyozasa is: gyakran jelenti ki, hogy az 6 prédikacioit mondta el, féként a szolgalata
kezdeti idészakdban. Késdbb az umbriai provinciaba, a todi Eremita di Cesi kolostorba keriilt, ahol nagy
hatasti nagybojti prédikaciokat tartott 1448-ban. Mar itt megmutatkozott a dramai koreografia iranti
vonzodasa: a nagypénteki prédikaciot misztériumjaték formajaban szervezte meg, ami nagy hatast
gyakorolt a varos lakdira. Ebben az évben Perugiaban és Derutdban, majd Romaban prédikalt, ahol
flagellans kormeneteket szervezett a pestisjarvany kozepette. 1449 majus-janiuséban részt vett a Bosco
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di Mugello-i obszervans kaptalanon, és a firenzei altalanos rendi kaptalanon, ahol piinkdsd {innepén
prédikalt is. Szintén 6 volt a szénok 1450-ben, Sienai Szent Bernat romai szentté avatasa alkalmaval,
majd ezt kovetden 1451 nyaraig Eszak-Italia varosaiban prédikalt: Aquila, Bologna, Padova és Brescia
utan rovid ideig Kapisztran Janost helyettesitette Milanoban. A tevékenységérdl készitett feljegyzések
szerint az ebben az iddszakban tartott beszédeit a fokozott szinpadiassag és az érzelmi hatasok
felkeltésére vald hangsulyos torekvés jellemezte. 1452 majusaban, az aquileiai S. Giulianoban tartott
kaptalanon a Caracciolo és az obszervansok kozotti fesziiltség odaig fokozodott, hogy végil a
konventualis iranyzathoz csatlakozott, és a kdvetkezé években a prédikacioiban is megjelent az
obszervansokkal szemben tanusitott ellenérzése. A konventualis kozdsségben a tekintélye egyre
nagyobb lett, Napolyban illetve Padovaban is prédikalt (1455), és folytatta az obszervansok elleni
tevékenységét, amikor a velencei doge részére ragalmazé leveleket kiildott elleniik. 1456-ban papai
kaplanna nevezték ki, a bullaban a magister cim hasznalataval (amelynek a megszerzésére vonatkozoan
nem allnak rendelkezésre tovabbi adatok). 1455-ben a keresztes habortra buzdité prédikatorok egyike
volt Lombardiaban, és ebbdl az alkalombol alakitott ki kozelebbi kapcsolatot Francesco Sforzaval.
Egyes adatok szerint 1463-ig foként a hercegségben tartozkodott, s6t a Sforza-csaladdal halalaig
kapcsolatban maradt. Az 1460-as években Eszak-Italidban tett prédikaciés korutakat, majd 1470-t61
Dél-Italiaban folytatta ezt a tevékenységét. Ett6l az évtizedtdl kezdte el irdsban is megjelentetni a
prédikacioit: a sermokéteteket tobbnyire a napolyi uralkodocsalad tagjainak ajanlotta. 1475-ben IV.
Sixtus papa kinevezte 6t aquindi piispokké. 1481 nagybdjtjében a firenzei katedralisban prédikalt, majd
1482 nagybdjtjében Romaban, ahol részt vett Bonaventura szentté avatasan. 1483-ban Leccében, az (j
szent tiszteletére jelent meg a Quadragesimale de peccatis cimil sermogyiijteménye, amelyet Giovanni
d’ Aragona biborosnak ajanlott. Bar tovabbra is Aquino piispoke maradt, Leccéhez is fiizték kapcsolatok:
itt prédikalt 1488-ban, és itt irta Specchio della fede cimti, a calabriai hercegnek ajanlott miivét. Itt halt
meg 1495-ben, és itt is van eltemetve a S. Francesco della Scarpa-templomban (lasd CARACCIOLO
1976).

Temesvari Pelbart a korabeli névadasi gyakorlatbol kovetkeztetve Temesvarott vagy kornyékén
sziiletett 1435 koriil. Sziiletési neve Pal lehetett, édesapjat azonban biztosan Laszlonak hivtak, késobb a
német Willibrordbol szarmaz6 szerzetesi nevét a latin Pelbartus de Temeswar formaban hasznalta. 1458-
ban a krakkoi egyetem hallgatdja volt, az egyetemi dokumentumok tantsaga szerint Pelbartus Ladislai
de Temeswar néven, valosziniileg mar a rendbe vald belépése utan. 1463. december 17-én szerezte meg
a borostyankoszorusi (baccalaureus) fokozatot, majd kozel husz éven keresztiil élte szerzetesi életét,
amelyben donté pillanatot jelentett az 1479-1481 kozott dalo pestisjarvany. A betegségbdl
meggyogyulva felismerte, hogy azért menekiilt meg a korai halalt6l, mert Maridhoz imédkozott: ennek
hatasara halabol kezdte el irni elsé miivét (Stellarium coronae benedictae Mariae virginis) a Sziizanya
tiszteletére. A négy konyvbol allo, a compilatio modszerét alkalmazo, a korabbi szazadok gazdag
prédikacioirodalmara tdmaszkodé munka a késObbi irdsaihoz hasonléan szintén Sermo-mintakat
tartalmaz (vo. KOVACS 1982, p.414).

A mil megirasanak kezdetén mar teoldgiai eldadasokat tartott a budai kolostorban Petrus Lombardus
Négyeskonyve alapjan. A Stellarium befejezését kovetd két évtized soran Pomerium (Gyiimolesoskert)
cimen a miifaj neves képviseldinek irdsaibol ujabb latin nyelvii mintasermo-gytijteményt allitott 6ssze
(vO. uo. p. 416). Elséként a téli beszédsorozat (pars hyemalis) késziilt el 1489-ben. 1494-ben
Esztergomba helyezték at, de a munkat itt is folytatta, és 1496-ra befejezte a Sermones de tempore
kotetet (a De sanctis-kotet elkésziiltének ideje nem ismert). 1497-ben visszahelyezték Budara, és 1498-
ben mar itt késziilt el az utolsé rész, a Quadragesimale.

A kéziratos munkakkal itt ismerkedett meg Heinrich Grau nyomdasz, aki mindegyik kotetbdl
magaval vitt egy masolatot Hagenauba, és itt adta ki 6ket 1498-1499 kozott. A beszédgytijtemények
megjelenését kovetden Pelbart egy enciklopédikus munka megirdasaba fogott, amelynek Petrus
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Lombardus emlitett miive volt a mintaképe. Az Aureum rosarium theologiae (Az isteni tudomanynak
aranyos rozsakoszortja) elsé harom konyvét, amelyeket 1500 és 1503 kozott irt, késébb tanitvanya,
Laskai Osvat egészitette ki. Temesvari Pelbart 1504. januar 22-én halt meg a budai kolostorban.
Eletmiivének jelentdségét mutatja, hogy kozépkori beszédirodalmuk haromnegyed része a munkainak
forditasa, illetve atdolgozasa; mindez kijeloli az erre a beszédre vonatkozo kutatas tovabbi iranyvonalat.

Laskai Osvat (1450?-1511) a korabeli latin prédikacidirodalom masik legjelentdsebb magyarorszagi
képviselGje. 1496 és 1499 kozott teoldgiai tanar, 1494-ben esztergomi, 1495-ben a pesti rendhaz
eloljaroja, majd tartomanyfonok (1497-1501; 1507), emiatt ebben az idoszakban kétszer is jart Italiaban,
és az atyai kolostorban tartott kaptalanon @1j rendszabalyokat fogadtatott el. O kezdeményezte a magyar
obszervans rendtartomany torténetének megirasat. Amellett, hogy befejezte Temesvari Pelbart
Rosariumat, a legfontosabb miiveit a beszédgyiijtemények (Biga salutis, Gemma fidei) jelentik: a
beszédeket a patrisztikus forrasok mély ismerete, a hangstlyosan skolasztikus szellemiség hatarozza
meg. A beszédekben kevesebb a szépirodalmi elem, kevesebb példat és legendarészletet olvashatunk.
Temesvarihoz képest nagyobb szerepet kapnak nala a kor problémai (a nemesség torekvései, a nemesi
torténelemfelfogas, a biinok miatt a magyarsagot fenyegetd torok veszély). Megirta Kapisztran Szent
Janos életrajzat és csodainak jegyzékét, amely mii elveszett, de Europa-szerte ismertek voltak a
Hagenauban megjelent prédikaciogytijteményei (lasd art. ,,Laskai Osvat” in Magyar Katolikus Lexikon;
KLANICZAY 1964, 142. fej.).

A tranzitussal foglalkozo beszédek, szovegrészletek alapjat szinte teljes egészében Szent
Bonaventura életrajzai jelentik: mig Caracciolonal a Legenda maior, addig Laskai esetében kimutathato
a Legenda minor hatasa, illetve Temesvarinal egyéb forrasok is.

A Legenda maior szovegének teljes atvétele csak Roberto Caracciolo esetében figyelheté meg,
harom esetben, amelyek pontos képet adnak arrdl, hogy mely szempontok lehettek szdmara a
legfontosabbak a tranzitus eseményeinek bemutatdsa soran. Egyrészt az a részlet jatszik kiemelt
szerepet, hogy Ferenc a f6ldon fekszik, miutan levetette zsakszerii ruhajat, és égnek emelt arccal
imadkozik, mik6zben bal kezével eltakarja jobb oldali sebét. Miutan Bonaventura nyoman a teljes alazat
¢és elmélyiilt imadsag példaképeként mutatta be Ferencet, boldog halalanak azt a szakaszat veszi at a
Legenda maiorbol, amikor a zsoltar éneklése kozben ajka orokre elnémul. A harmadik valtoztatas
nélkiili atvételt végiil Ferenc haldla id6pontjanak pontos meghatarozésa jelenti, amelynek az a célja,
hogy pontos torténelmi keretbe foglalja az eseményt. Temesvari Pelbart leirdsdban az eldbb emlitett
részlet nem szerepel, mig Laskai csak azt a szakaszt veszi 4t, amely az oldalseb eltakardsarol szol, mivel
a tobbi adatot mas forrasbol kordbban mar idézi.

A kompildcio sordn alkalmazott leggyakoribb mddszer az elhagyds, amelyet a harom elemzett
sermoban is megfigyelhetiink, azzal egyiitt, hogy a tudatos szerkesztés nyomai is felismerhetéek (vo.
BARCzI 2008, p. 607).

A leggyakoribb valtoztatasnak a roviditést vagy elhagyast tekinthetjiik. Ez a gyakorlat Caracciolo és
Temesvari miiveiben figyelhetd meg, Laskaindl szinte alig talalunk ra példat. Ennek oka egyrészt a
legenda szovegének tomoritésére iranyuld szandék a sermdban, olyan informacidk esetében, amelyeket
a kompilator kevésbé tart Iényegesnek kozolni, mivel a legenda szovegében megtalalhatdo a bévebb
valtozat is; tovabba jellemzden egy-egy kifejezés vagy mondat roviditésérdl van szd, és csak néhany
esetben hosszabb szakaszérol. Caracciolo példaul a Ferenc fizikai szenvedésérdl, a tranzitus el6tt
megtapasztalt 5romérol, illetve halala pillanatarol szolo6 részeket, Temesvari pedig a lelkének mennybe
érkezésérdl szolo szakaszt roviditi le jelent6s mértékben. Csak egyetlen esetben figyelhetd meg egy
kijelentés teljes elhagyasa, amikor Bonaventura a mennyei Jeruzsdlem épitdkdveként magasztalja
Ferencet, ezt a képet azonban sem Caracciolo, sem Temesvari, sem Laskai nem veszik at.

Végiil vannak olyan hosszabb szakaszok is, amelyek esetében tobb eltérés figyelhetdé meg a forrast
jelenté Legenda maior és egy-egy sermo szovege kozott. Laskai Osvat példaul a Ferenc halalat kovetd
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latomasokrol szolva egyrészt a frater Augustinus helyett a frater Augustus tulajdonnevet hasznalja, és
az assisi piispok alma helyett egy ferences testvér latomasat emliti (eltéréen Temesvaritol és
Caracciolotol, akik teljesebb vagy roviditett formaban Bonaventura leirasat kovetik). Mindebbdl arra
kovetkeztethetiink, hogy ebben az esetben Laskai egy masik forrast hasznalt.

A szdvegek hasznalatanak masik modjat a részleges atvétel, illetve a bdvités jelenti, amely kiilonféle
modszerek szerint valosulhat meg. A Legenda maiorban példaul Bonaventura a stigmatizacioval
Osszefliggésben hatarozza meg Ferenc halalanak idépontjat: két évvel azt kovetden, vagyis megtérése
huszadik évében. Ezeket az adatokat Caracciolo és Laskai is atveszik, azonban az italiai szerz6hoz
képest Laskai valtozata all kozelebb nyelvileg az eredeti szoveghez, ami arra utal, hogy a szamara
fontosabb informaci6 lehetett, amelynek az esetében igyekezett a Legenda maior szévegét minél
pontosabban idézni. Caracciolo beszédében a két adat kdzott mas informaciok is szerepelnek (,, anno
vigesimo a sua conversione /...]. biennio stigmata illa sacra”), mig Laskainal nem (,,anno vigesimo a
sua conversione et biennio ab impressione sanctorum stigmatum”).

Joval gyakoribbak a legendanak azok a szakaszai, amelyeket kisebb modositasokkal vesznek at, erre
vonatkozdan négy példat sikeriilt azonositani a szovegekben. A Bonaventura-szovegben Sancta Maria
de Portinacula szerepel, mig Caracciolo és Laskai egyarant a Sancta Maria de Portiuncula alakot kozli,
ami arra utal, hogy Laskai ebben az esetben nem Bonaventura, hanem Caracciolo (vagy mas korabeli
szerz0) munkajat vette at, mivel a Portinacula helyett mar a Portiuncula alakban hasznaltak a
tulajdonnevet. Emellett Laskai esetében van egy tovabbi, kisebb mddositas, mivel a porto ige helyett a
defero igét hasznalja, amibdl arra kovetkeztethetiink, hogy egy harmadik forrast is hasznalt. Ehhez
hasonl6 egy szinte jelentéktelen modositas, amikor Caracciolo egyetlen kotészot illeszt csak a szovegbe.
A masodik eset egy olyan példara vonatkozik, amely a harom szerz6 koziil csak Caracciolonal szerepel.
Bonaventura arr6l szamol be, hogy a szent kdnnyez0, és egyiittérzéssel teli tarsai koziil az egyik, akit
Ferenc gvardianjanak nevezett, isteni sugallatra tudomast szerzett a fogadalmardl, majd felkelt, és
odavitte Krisztus szegénykéjének a habitust és a kordat, mikdzben azt mondta neki, hogy a szent
engedelmesség jegyében fel kell vennie azokat. Caracciolo itt csak a cselekvéssort veszi at, és kevesebb
olyan adatot szerepeltet, amelyek a tarsak érzelmi reakcidira utalnak. Ennek a magyarazata az is lehet,
hogy itt Ferenc személyére akarta helyezni a hangstlyt, és nem a tarsai reakcidjara. A bovités egy masik
példajat jelentheti egy masik, a zsoltart imddkozé Ferencet bemutatd szakasz, amelyet Temesvari
kibdvitve vesz at Bonaventuratol, amikor hozzafiizi azt is, hogy Ferenc az Urhoz kialt és konyorog. A
harmadik esetre vonatkozoan, amikor egy szerz6 csak egy kisebb részét veszi at a masok altal teljes
egészében idézett szakasznak, Bonaventura korabban mar emlitett leirdsat emlithetjiik meg a f6ldon
zsédkruhdban fekve imadkozd, oldalsebét kezével eltakard Ferencrdl, amely szakaszbol, Caraccioldtol
eltéréen Laskai csak a seb eltakarasat veszi 4t. Ennek oka, hogy az el6z0 részt mas forrasbol veszi at, és
itt is vannak kisebb modositasok.

A Legenda maiorbol vett idézetek esetében két példat hozunk arra vonatkozoan, hogy az egyes
kompildtorok mas forrast is hasznaltak a tranzitusrol szol6 sermokban. Ezek egyike az a szakasz, amikor
a haldoklé Ferenc az evangéliumos konyvet kéri, és abbol Janos evangéliumanak egy szakaszat
olvastatja fel. Az esemény leirasat Caracciolo, Laskai és Temesvari egyarant kozlik, azonban ismét
Temesvari Pelbart az, aki a tobbieknél nem szerepld informaciokat is kozol, egy eltérd forras alapjan.
Az eltérd forras hasznalata még inkdbb nyilvanvalé egy masik esetben, amikor Temesvari azonos
kifejezéseket hasznalva teljesen eltérd torténetet beszél el. Bonaventura esetében az erényes Monaldus
testvér latomasa szerepel, aki latja az égbe emelkedo, kitart karral a testvéreket megaldo Ferencet, mig
Temesvari arrél a pillanatrol szdmol be, amikor Ferenc a halala eldtt karjat kitdirva megaldja minden
testvéreét.

A harom sermo egy¢b forrasokkal valo Osszevetése soran azt a megallapitast fogalmazhatjuk meg,
hogy a szerz6ik mas ferences forrasokat is felhasznaltak a Legenda maior mellett a minél pontosabb ¢és
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terjedelmesebb informacidkozlés céljaval. A legnagyobb aranyban a két Celanoi-életrajz, illetve a
Legenda maior szovege szerepel, és kisebb aranyban mas forrasok, a Perugiai legenda és A hdrom tdrs
legendadja. Ugyanakkor olyan adatok is eléfordulnak a beszédekben, amelyek minden egyes legendaban
szerepelnek, igy ezekben az esetekben nem mindig lehet egyértelmiien megallapitani, hogy az adott
sermo pontosan melyik sz6vegbdl idéz. Ennek az egyik példaja a tranzitus idopontjanak meghatarozasa,
amely husz évvel Ferenc megtérése utan tortént, vagy az a mozzanat, amikor Ferenc a kezével eltakarja
az oldalan lev6 sebet. A viginti annorum kifejezés a Perugiai legenddban, és A hdrom tdrs legenddjdaban,
illetve Celanoinal is szerepel, de a 16. szazadi sermok esetében valosziniibb a Legenda maior és a
Legenda minor szévegének atvétele. A seb eltakarasat leird szévegrészt Caracciolo teljes egészében
atveszi a Legenda maiorbol, Laskai viszont a két Celandi-életrajz leirasat kombinalja egymassal. A
tovabbi forrasok hasznalatara vonatkozoan tobb alkalommal is megfigyelhetd, hogy a kompilator a
Legenda maior szovegét a Legenda minor egyes szakaszaival egésziti ki. Caracciolo kozli, hogy élete
utols6 napjaiban Szent Ferenc a Porciunkulahoz vitette magat, azonban a Legenda maior nem szamol
be arrdl a koriilményrdl, hogy ruhatlanul fekiidt a f6ldon a halala el6tti idészakban; mivel fontosnak
tartotta ennek a részletnek a felelevenitését, a Legenda minor erre vonatkozé szakaszat is atemelte a
sermo szovegébe. Erre vonatkozoan egy masik példat jelent az esemény, amikor Ferenc ujjongva oriil,
hogy hiiséges maradt a Szegénység Urn6hoz. Ebben az esetben Bonaventura a két Celandi-életrajz
szovegebodl egyarant idéz részleteket, és ezt veszi at minimalis stilisztikai modositasokkal Caracciolo;
ezzel szemben Temesvari Pelbart Bonaventura masik irasara, a Legenda minorra hivatkozik. Egy
kiilonleges esetet jelent az a szakasz, amely kisebb eltérésekkel szerepel a két Celandi-életrajzban, és
egyes életrajzirok és kompilatorok az egyik vagy a masik valtozatot veszik at. Celandi masodik életrajza
a Ferenc halalakor jelenlevé testvérekre az assistentes, mig a két Bonaventura-legenda az exsistentes
melléknevet hasznalja: Caracciolo ebben az esetben nem az el6bbi irdsokat, hanem a Celanoi életrajzot
hasznalhatta. Ezzel szemben a Celanoi-¢életrajzoknak azt a részletét, amelyben a haldokldé Ferenc Janos
evangéliumabol olvastat fel egy szakaszt, a Legenda minor, a Legenda maior, és mind a négy kompilator
kozli, azonban a leirdst egyikiik sem veszi at teljes egészében: a legnagyobb terjedelemben Caracciolo
beszédében szerepel, Laskainal, illetve Temesvarinal joval révidebb formaban olvashatd. A Ferenc
haléla eldtt imadkozott zsoltart viszont Bonaventura kibdvitve veszi at Celanoitol, majd ez a hosszabb
szoveg jelenik meg Caracciolo, illetve Temesvari sermodjaban. Ferenc elszenderiilésének pillanata
kiilondsen érdekes abbol a szempontbdl, hogy mig Bonaventura két legendaja, és a ra tdmaszkodo
Caracciolo-sermo a Celandi-beszdmold roviditett valtozatat hozza, Temesvari beszédének forrasa
viszont a terjedelmesebb Celandi-¢életrajz.

Végiil a hires jelenetnek, amelyben egy testvér latja Ferenc lelkét csillagként az égbe emelkedni, a
forrasa szintén Celandi, t6le veszi 4t Bonaventura, hozzafiizve, hogy megérdemelte a fénybe és békébe
valo belépést, ahol 6rokre Krisztussal van — ez a részlet a sermok koziil azonban csak Temesvarinal
szerepel, joval kisebb terjedelemben. Ehhez hasonlé Ferenc haldla datumanak meghatarozasa, amelyet
a joval részletesebb Celanoi-szovegbdl Bonaventura révidebb formaban vesz at, Caracciolo pedig még
tovabb roviditi a szoveget.

IV. Osszegzés

A transitus szo klasszikus latin nyelvi jelentéseire alapozd keresztény irodalmi hasznalat okori
kezdeteinek kdzéppontjaban Maria mennybevételének témadja, a transitus Mariae all, amely a kozépkori
¢s kora tujkori sermoirodalomban is tovabb hagyomanyozodott, igy Roberto Caracciolo egyik
beszédgylijteményében is szerepel. A transitus Mariae alapvetd jellemzdje, hogy a hétkdznapi és a
természetfeletti elemek egyiitt szerepelnek benne, ugyanakkor a transzcendencidnak joval nagyobb
szerepe van. A szentek foldi életének végére vonatkozd leirasokban ehelyett az olyan elemek a
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hangsulyosak, mint a bucsuzas, illetve a szenvedésnek és a foldi élet végének az elfogadasa. Szent
Ferenc tranzitusa a ferences szerzok altal irt sermogyiijteményekben rendszerint megjelenik: a leirasok
fo forrasa Szent Bonaventura irasa, amelyeknek a kiegészitésére a kompilatorok egyéb ferences
forrasokat is hasznalnak. A szdvegek parhuzamos vizsgalata alapjan valdszinisithetjiik, hogy a
magyarorszagi ferences szerzok a 16. szazad elején a Legenda maior mellett a Legenda minor szévegét
is ismerték és hasznaltak.

V. Mellékletek

Szent Bonaventura:
Legenda maior

Két évvel azutan, hogy testébe vésddtek a szent sebek, vagyis a megtérését kdvetd huszadik évben,
miutan a kinz6 betegségek szamos csapasa és megprobaltatasa nyoman olyanna alakult,

mint a mennyei Jeruzsalem épiiletébe ill6 ko, vagy mint a kovacsoltvas, amelyet kalapacsiités formal
tokéletesre sokszoros sanyargatas altal, a Porciunkulai Boldogasszonyhoz vitette magat, hogy ott adja
ki élete utolso leheletét, ahol befogadta a kegyelem lelkét.

Miutan meghoztak, az Igazsag példaja szerint Ohajtotta megmutatni, hogy szamara semmi k6zos
nincs a vilaggal. Ezért olyannyira sulyos betegségében, amely egészen legyongitette, a 1élek hevében
teljesen meziteleniil a csupasz foldre borult, hogy ama utolsé oran, amikor az ellenség esetleg még
dithongeni tud, meziteleniil kiizdjon a mezitelennel.

Igy fekiidt a foldre, levetve zsakszerii ruhdjat, arcdt szokasahoz hiven az égre emelte, ama dicsdség
felé tekintve egészen, és bal kezével eltakarta jobb oldalsebét, nehogy meglassak.

A testvérekhez igy szolt: ,,En a magamét megtettem. Ami titeket illet, arra tanitson meg benneteket
Krisztus!”

A szentet siratd tarsakat rendkiviili részvét toére jarta at. Egyikiik, akit Isten embere sajat
gvardidnjanak hivott, isteni sugallatbol felismerte 6hajat, ezért sietve folkelt és Krisztus szegénye mell6l
felvette a ruhat a kordaval és alsoruhaval egyiitt, e szavak kiséretében: ,,Neked, mint szegénynek
mindezt kdlcsonadom, fogadd el a szent engedelmesség nevében.”

Oriil ennek a szent és drvendezd szivvel ujjong, mert latja, hogy mindvégig megtartotta hiiségét a
szegénység Grn6 irant. Egre emelt kezekkel Krisztusat magasztalja, hiszen mindent6l

megfosztva, szabadon jarul elé.

Mindezeket a szegénység iranti féltékeny szeretetébdl cselekedte, hogy még egy ruhat se akarjon
sajat tulajdonaul, csak mint kdlcson kapottat.

Bizony mindenben a megfeszitett Krisztushoz akart hasonld lenni, aki szegényen, szenvedén és
meziteleniil fliggott a kereszten. Megtérésének kezdetén is ezért maradt ruhatlanul a fopap szine elott,
¢s élete végén ugyancsak ruhatlanul akart kilépni e vilagbol.

A jelenlévo testvéreknek a szeretet engedelmességénél fogva meghagyta, hogy haldla bealltakor
hagyjak még meziteleniil a f61don heverni annyi idén at, ameddig valaki egy mérfoldet kényelmesen
meg tud tenni.

’

O, valéban keresztény ember,
ki a tokéletes utanzas altal
életében az él6 Krisztushoz,
haldokolva a haldoklohoz,
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¢s halalaban a megholthoz igyekezett hasonulni,
és igy végiil kiérdemelte,
hogy a kiils6 hasonlosag jegyeivel is ékeskedjék!

Végiil elérkezett atmenetelének oraja. Minden ott €16 testvért magahoz hivatott, vigasztalo szavakkal
illette 6ket sajat halala miatt, és atyai lelkiilettel buzditott Isten szeretetére. Arrdl beszélt nekik, hogy
Orizz€k meg a tiirelmet, a szegénységet és hiiségiiket a romai szent Egyhaz irant, a szent Evangéliumot
helyezve egyéb szabalyzatok elé.

Testvérei koréje telepedtek, 6 pedig kitarta foléjiik kezét, karjait kereszt alakban attéve egymason,
ugyanis mindig ezt a jelet kedvelte, és mind a jelenlévd, mind a tavollévo testvéreket megaldotta a
Keresztrefeszitett erejében és nevében. Majd hozzatette: ,,Fiaim, mindnyajan éljetek az Ur félelmében
és maradjatok meg benne mindig. Es mert kozeleg az eljovendd kisértés és szorongatas, boldogok, akik
kitartanak mindabban, amit elkezdtek. En pedig Istenhez sietek, akinek a kegyelmébe ajanllak
mindny4jatokat.”

Cum itaque per biennium ab impressione sacrorum stigmatum, anno videlicet a sua conversione
vigesimo, multis fuisset angustiantium infirmitatum probativis tunsionibus conquadratus, tamquam lapis
in supernae lerusalem aedificio collocandus et tamquam ductile opus sub multiplicis tribulationis malleo
ad perfectionem adductus, ad Sanctam Mariam de Portinacula se portari poposcit, quatenus, ubi
acceperat spiritum gratiae (cfr. Heb 10,29), ibi redderet spiritum vitae (cfr. Gen 6,17). Quo cum fuisset
perductus, ut Veritatis exemplo monstraret, quod nihil erat illi commune cum mundo, in illa infirmitate
tam gravi, quae omni languori conclusit, super nudam humum se totum nudatum in spiritus fervore
prostravit, quatenus hora illa extrema, in qua poterat adhuc hostis irasci, nudus luctaretur cum nudo. 3
Decubans sic in terra, saccina veste deposita, faciem solito more levavit in caelum (cfr. lob 11,15), et
intendens illi gloriae (cfr. Act 7,55) totus, manu sinistra dextri lateris vulnus, ne videretur, obtexit. Et ait
ad fratres: ,,Ego quod meum est feci (cfr. 3Re 19,20); quod vestrum est Christus edoceat”.
Illacrimantibus autem sociis Sancti, qui miro fuerant compassionis telo percussi, unus ex eis, quem vir
Dei guardianum suum esse dicebat, votum ipsius divina inspiratione cognoscens, festinus surrexit et
acceptam cum chorda et femoralibus tunicam pauperculo Christi obtulit, dicens: ,,Haec tibi tamquam
pauperi commodo, et tu illa suscipias obedientiae sanctae mandato”. Gaudet ex hoc vir sanctus et iubilat
prae laetitia cordis (cfr. Cant 3,11), quoniam fidem tenuisse dominae paupertati usque in finem se vidit,
palmasque levans ad caelum (cfr. 2Par 6,13), Christum suum magnificat, pro eo quod, exoneratus ab
omnibus, liber vadit ad ipsum. Fecerat enim haec omnia paupertatis zelo, ut nec habitum quidem vellet
habere nisi ab alio commodatum. Voluit certe per omnia Christo crucifixo esse conformis, qui pauper et
dolens et nudus in cruce pependit. Propter quod et in principio conversionis suae nudus remansit coram
antistite et in consummatione vitae nudus voluit de mundo exire, fratribusque sibi assistentibus in
obedientia caritatis iniunxit, ut, cum viderent eum iam esse defunctum, per tam longum spatium nudum
super humum iacere permitterent, quod unius milliarii tractum suaviter quis perficere posset. O vere
christianissimum virum, qui et vivens Christo viventi et moriens morienti et mortuus mortuo perfecta
esse studuit imitatione conformis et expressa promeruit similitudine decorari! Hora denigue sui transitus
propinquante, fecit omnes fratres exsistentes in loco ad se vocari, et eos consolatoriis verbis pro sua
morte demulcens, paterno affectu ad divinum est hortatus amorem. De patientia et paupertate et sanctae
Romanae Ecclesiae fide servandis serménem protraxit, ceteris institutis sanctum Evangelium
anteponens. Circumsedentibus vero omnibus fratribus, extendit super eos manus (cfr. Gen 48,14) in
modum crucis brachiis cancellatis, pro eo quod hoc signum semper amabat, et omnibus fratribus, tam
praesentibus quem absentibus, in Crucifixi virtute ac nomine benedixit. Insuper et adiecit: ,,Valete, filii
omnes, in timore Domini et permanete (cfr. Tob 2,14) in eo semper. Et quoniam futura tentatio et
tribulatio (cfr. Sir 27,6) appropinquat, felices, qui perseverabunt (cfr. Mat 10,22) in his quae coeperunt.
Ego vero ad Deum propero, cuius gratiae vos omnes commendo”. Suavi huiusmodi admonitione
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completa iussit vir Deo carissimus, Evangeliorum sibi codicem apportari et Evangelium secundum
loannem, quod incipit ab eo foco: Ante diem festum Paschae (cfr. loa 13,1), sibi legi poposcit. Ipse vero
prout potuit in huius Psalmi vocem erupit: Voce mea ad Dominum clamavi, voce mea ad Dominum
deprecatus sum, et ad finem usque complevit: Me, inquit, exspectant iusti, donec retribuas mihi (cfr. Ps
141,2-8). Tandem cunctis in eum completis mysteriis, anima illa sanctissima carne soluta et in abyssum
divinae claritatis absorpta, beatus vir obdormivit in Domino (cfr. Act 7,60). Unus autem ex fratribus et
discipulis eius vidit animam illam beatam, sub specie stellae praefulgidae a candida subvectam nubecula
(cfr. Apoc 14,14) super aquas multas (cfr. Ps 28,31) in caelum recto tramite sursum ferri, tamquam
sublimis sanctitatis candore praenitidam et caelestis sapientiae simul et gratiae ubertate repletam, quibus
vir sanctus promeruit locum introire lucis et pacis, ubi cum Christo sine fine quiescit. Minister quoque
fratrum in Terra Laboris tunc erat frater Augustinus, vir utique sanctus et iustus, qui in hora ultima
positus, cum diu iam pridem amisisset loquelam, audientibus qui astabant, subito clamavit et dixit (cfr.
Act 23,4; Luc 9,39). ,,Exspecta me, pater, exspecta, ecce, iam venio tecum!”. Quaerentibus fratribus et
admirantibus multum, cui sic loqueretur audacter, respondit: ,,Nonne videtis patrem nostrum
Franciscum, qui vadit ad caelum?” Et statim sancta ipsius anima, migrans a carne, patrem est secuta
sanctissimum. Episcopus Assisinas ad oratorium Sancti Michaelis in Monte Gargano tunc temporis
peregrinationis causa perrexerat, cui beatus Franciscus, apparens nocte transitus sui, dixit: ,,Ecce,
relinquo mundum et vado ad (cfr. Ioa 16,28) caelum”. (BONAVENTURA 2009, cap. XIV., 3,1-6,7)

Roberto Caracciolo
Sermo XLIIIII. De sacris admirandisque stigmatibus Seraphici Francisci

Tertio magnificavit Dominus beatum Franciscum in felici consumatione, non enim silentio praeterire
debemus quanta devotione, quanta fervore transiit Franciscus in hoc mundo ad Patrem de quo sic scribit
Bonaventura, quod anno vigesimo a sua conversione cum fuisset multis infirmitatibus molestatus tulisset
biennio stigmata illa sacra ad sanctam Mariam de Portiuncula se portari poposcit, quo cum fuisset
perductus super nudam humum se totum nudatus in spiritus fervore se prostravit. Decubans sic in terra
saccina veste deposita, faciem solito more levavit in coelum et intendens illi gloriae totius manu sinistra
dextrae lateris vulnus ne videretur obtexit et ait ad fratres: ego quod meum est feci, quod vestrum et
Christus edoceat. Illacrimantibus autem sociis sancti unus ex eis quem vir Dei guardianum suum esse
dicebat, votum ipsius divina inspiratione cognoscens festivus surrexit. Et acceptam cum corda et
femoralibus tunicam pauperculo Christi obtulit dicens: haec tibi tanquam pauperi commodo et tu illa
suscipias obedientae sanctae mandato. Gaudet ex hoc vir sanctus quia fidem tenuisse dominae
paupertatis usque in finem se vidit, palma sancta levata ad caelum Christum suum benedixit, sicque
indutus habitu vili, fratres assistentes consolatoriis verbis pro sua morte demulcens paterno affectu ad
divinum est hortatus amorem. Et post benedictionem datam adiecit: valete filii omnes in timore Domini
et permanete in eo semper. Ego ad Deum propero, cuius gratiae vos omnes commendo. lussitque
evangeliorum sibi codicem apportari, et evangelium secundum lohannem scilicet Ante diem festum
pasce sibi legi poposcit. Ipse vero prout potuit in huius psalmi vocem prorupit. Voce mea ad Dominum
clamavi, et ad finem usque complevit inquiens: me expectant iusti donec retribuas mihi. Tandem cunctis
in eum expletis mysteriis obdormivit in Domino. Fuit quodam ministro terrae laboris et episcopo
Assisinati existenti in monte Gargano eius transitus divinitus revelatus et diffusius videre poteris in
legenda. Transiit autem venerabilis pater ex huius mundi naufragio anno Dominice incarnationis
millesimoduocentesimotricesimo quarto nonas octobris die sabbati in sero, sepultus est in die
dominico. (CARACCIOLO 1489b)
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Temesvari Pelbart

[Pelbartus: Pomerium de sanctis, Pars aestivalis
Sermo LXX.]

Sequitur de Seraphico patre Francisco
Sermo primus de eius felici similitudine ad Christum

Circa secundum principale de multiplici similitudine Francisci ad Christum

Vicesima in angelica confortatione et evocatione, quia sicut Christo propinquo passioni et morti
apparuit angelus confortans eum, sic Franciscus cum multis infirmitatibus praeviis propinquaret morti,
et desideraret pro iucunditate spiritus audire sonitum harmonicum, ecce angelus Domini affuit, qui
cythara insonuit tam mira suavitate, ut aliud saeculum putaret Franciscus se commutasse.
Vicesimaprima in nudatione, quia sicut Christus pauper et dolens et nudus in cruce mortuus est, sic
Franciscus circa mortem fecit se denudari, et ad mandatum guardiani habitum resumpsit, ut paupertati
et oboedientiae fidem tenuisse ostenderet, de qua fratres admonuit. Vicesimasecunda in Christiformi
extensione. Nam sicut Christus extensis manibus in cruce mortuus est psallens et animam commendans
etc., sic Franciscus extendit manus circa mortem in modum crucis brachiis cancellatis, eo quod hoc
signum semper amabat, et omnibus fratribus in Crucifixi nomine benedixit praesentibus et futuris, et
evangelium de passione Christi secundum lohannem legi fecit, orans et psallens transiit. Vicesimatertia
in iubilosa introductione, quia Christus cum iubilo ascendit in caelum, sicut Franciscus laetus dixit:
,.Ecce propero ad Deum.” Et iterum Psalmum ,,Voce mea ad Dominum clamavi” complens dixit: ,, Me
exspectant iusti, donec retribuas mihi”. EX quo credo pie sanctos Dei angelos ac beatos tunc
exspectantes affuisse. Anima autem soluta visa est in specie stellae praefulgidae recto tramite in caelum
sursum ferri et introire lucem aeternam, ubi cum Christo regnat etc.

Circatertium de gloriosa beatitudine Francisci quaeritur, utrum beatus Franciscus in similitudine
Christi transformatus sit ad supremum chorum angelorum sublimatus et summa gloria felicitatus. Ad
quod secundum Eranciscum de Mayronis in sermone aliosque recolligendo respondetur, quod sic, per
plures rationes sequentes. Prima ratio Seraphici amoris. Nimirum Magister dicit in I1. dist. 1X. c. VI.
allegans Gregorium, videlicet quod homines pro qualitate meritorum statuuntur in ordinibus
angelorum, et illi in ordine superiorum, qui magis ardent charitate, alii in ordine inferiorum, qui minus
perfecti sunt. Haec ibi. Sed quoniam beatus Franciscus ardebat in praesenti Seraphico amore ad
Christum, ut testatur Bonaventura, ergo in illo ordine summo est exaltatus. Secunda ratio elongationis
a terrenis. Nam Augustinus De civitate Dei li. IX. dicit sic: Quanto quisque fit Deo similior, tanto
propinquior. Nulla est enim ab eo longinquitas alia, quam dissimilitudo eius per temporalium
cupidinem. Proinde et Seraphim sunt Deo proximiores, quia ab infimis summe elongati in solo Dei
amore ardent, et in Christi plagas adeo transformantur per charitatem, sicut dicit Franciscus de
Mayronis, quod scilicet qui intime cerneret Seraphim, videret in eis stigmata Christi expressa
intellectualiter, sicut sensualiter fuit in Seraph apparitione beato Francisco facta demonstratum. Cum
ergo beatus Franciscus fuerit Seraphico amore in Christi similitudinem summe transformatus prae
ceteris, habetur propositum. (G)

Tertia ratio, quam magnae humilitatis. Est enim regula per Christum tradita, quod qui se humiliat,
exaltabitur, ergo qui se magis humiliat, magis exaltabitur, et qui maxime, maxime, per Topicam
reqgulam, scilicet: Sicut simpliciter ad simpliciter, sic magis ad magis, et maxime ad maxime. Sed beatus
Franciscus fuit permaximae humilitatis, ut testatur Bonaventura in legenda, ergo summe est exaltatus
in caelo, sicut et revelatione certa confirmatum est. Ut enim in legenda dicit Bonaventura, quidam
sanctus frater, scilicet Ludovicus, et alius consimiliter sanctus frater, Masseus orans in extasi factus vidit
in caelo inter multas sedes unam ceteris digniorem, omni gloria refulgentem miratus, quis ad illam
deberet assumi, audivit vocem dicentem: ,,Sedes ista unius de ruentibus fuit, et nunc humili servatur
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Francisco.” Reversus ad se frater tandem interrogavit beatum Franciscum, quid de seipso sentiret. Ad
quem ille: ,,Videor — ait — mihi maximus peccatorum.” Cumque frater diceret ex adverso, quod hoc sana
conscientia non posset dicere, respondit: ,,Si quantumcumque sceleratum hominem tanta fuisset Christus
misericordia prosecutus, arbitror sane, quod multo, quam ego gratior Deo esset.” Et sic ille aedificatus
est. Quarta ratio exsultationis felicis et multiplicis. Nam beatus Franciscus in caelesti gloria gaudet.
Primo de charitatis ardore Seraphica Dei visione. Secundo de Christi assimilatione per gloriosa illa
scilicet stigmata. Tertio de Beatae Virginis Mariae dilectione. Quarto de omnium sanctorum
congratulatione, quia tam Beata Virgo Maria, quam omnes sancti plurimam afficiuntur ad gloriosa illa
Christi stigmata, quibus decoratur beatus Franciscus. Quinto gaudet de multorum salute adquisita per
se et per sui ordinis fratres. Sexto gaudet de singulis fratribus in caelo. Septimo de illustratione totius
caelestis patriae ex gloria stigmatum, qua refulgebit post resurrectionem. O ergo sanctissime pater, ora
pro nobis. (PELBARTUS)

Laskai Osvat
De sanctis bigae salutis. De Sancto Francisco. Sermo XCI|I.

Septimo beatus Franciscus fuit similis Christo Domino in finali denudatione. Salvator etenim saeculi
Christus in cruce nudus pependit, ut patet ex evangeliis, ideo pia mater sua de cruce hudum depositum
de hoc specialiter plorabat dicens: ,,O fili mi dulcissime, qui cuncta creasti, et diversis adornasti
coloribus, nunc nudus iaces coram me sanguine tabefactus.” Sic beatus Franciscus anno vigesimo a sua
conversione et biennio ab impressione sanctorum stigmatum, ut dicit Sanctus Bonaventura, sciens se ex
hac vita migraturum ad Sanctam Mariam de Portiuncula se deferri poposcit, ut ubi per Virginem Dei
Matrem spiritum conceperat perfectionis, et gratiae ibidem bravium perciperet retributionis aeternae.
Deductus igitur ad locum praefatum super nudam humum se totum deposuit, manu sinistra dextri lateris
vulnus, ne videretur, ut potuit, obtexit, facieque serena solito more in caelum levata coepit magnificare
Altissimum pro eo, quod ab omnibus expeditus transiret ad ipsum. Hora igitur sui transitus instante
fratres fecit ad se vocari filiis circumsedentibus coram pauperum patriarcha, cuius oculi iam caligaverant
non senio, sed lacrimis, extendit super eos manus in modum crucis pro eo, quod hoc signum semper
amabat, fratribus tam praesentibus, quam absentibus in Crucifixi nomine benedixit, exhortatus eos ad
vestigia Christi sectanda, postea evangelium secundum lohannem ab illo loco "Ante diem festum
Pasche" sibi legi poposcit, ut in eo vocem dilecti pulsantis audiret, a quo solum paries carnis disiungebat,
cunctis in eum completis mysteriis orans et psallens vir sanctus obdormivit in Domino, et anima illa
sanctissima in aeternae claritatis abyssum absorpta est.

Eadem hora minister in terra laboris Augustus nomine vir utique sanctus in hora ultima positus, cum
iam diu amisisset loquelam, subito exclamavit dicens: ,,Exspecta me, pater, exspecta, ecce iam venio
tecum.” Quaerentibus autem fratribus, cui sic loqueretur, dixit: ,,Ecce video beatum Patrem Franciscum
in caelum euntem immenso lumine fulgentem.” Quibus dictis et ipse emisit spiritum. Fit igitur concursus
populorum ad mirandum spectaculum. Erat enim similitudo clavorum nigra, quasi ferrum, vulnus autem
lateris rubeum, et ad orbicularitatem quandam carnis contractione reductum rosa pulcherrima videbatur,
caro vero religua, quae prius ex infirmitate et natura ad nigredinem declinabat, candore nimio renitescens
secundae stolae pulchritudinem praetendebat. Cum igitur in candida carne clavi nigrescerent, vulnus
lateris ruberet, non est mirandum, quod videntibus laetitiam ingerebat, lacrimabantur filii pro
subtractione tam amabilis patris, sed non modica perfundebantur laetitia, dum in eo deosculabantur
signacula summi regis, et miraculi novitas planctum vertebat in iubilum. Unde virtus Dei ad ipsius patris
invocatione caecis visum, surdis auditum, mutis verbum, claudis gressum restauravit, letaliter vulneratos
sanavit. Et quis etiam nunc non sentiat ipsius suffragium, si devote invocetur? Accedamus igitur,
carissimi, ad pium patrem Christi stigmatum baiulum etc. (LASKO)
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1. tablazat. A forrasok dsszehasonlito tablazata

spiritum vitae.

Szent Roberto Caracciolo Temesvari Laskai Osvat | Egyéb forrasok
Bonaventura Pelbart

Cum itaque ...de quo sic scribit Vicesimapri Sic beatus Conversionis
per biennium | Bonaventura, quod anno | ma in | Franciscus suae tempus iam
ab _impressione | vigesimo a sua conversione | nudatione, quia | anno vigesimo | erat viginti
sacrorum cum fuisset multis | sicut Christus | a sua | annorum _spatio
stigmatum, infirmitatibus molestatus | pauper et [ conversione et | consummatum,
anno videlicet | tulisset biennio stigmata illa [ dolens et nudus | biennio ab | sicut sibi
a sua | sacra ad sanctam Mariam de | in cruce | impressione divina
conversione Portiuncula _se  portari [ mortuus est, sic | sanctorum innotuerat
vigesimo, poposcit, quo cum fuisset [ Franciscus stigmatum, ut | yoluntate. (Cel 1)
multis _ fuisset | perductus super nudam | circa mortem | dicit Sanctus
angustiantium | humum se totum nudatus in | fecit se | Bonaventura, L
infirmitatum | spiritus ~ fervore  se | denudari, et ad | sciens se ex | Yiginti autem
probativis prostravit. mandatum hac vita | @onis  expletis
tunsionibus guardiani migraturum ad | Postquam  beatus
conquadratus, habitum Sanctam Franciscus
tamquam lapis resumpsit, ut | Mariam __de | €vangelicae
in  supernae paupertati et | Portiuncula se | Perfectioni
lerusalem oboedientiae deferri adhaesit,
aedificio fidem tenuisse | poposcit,  ut | voluit misericors
collocandus et ostenderet, de | ubi per | Deus quod ipse
tamguam gua fratres | Virginem Dei | requiesceret a
ductile  opus admonuit (méas | Matrem laboribus  suis
sub multiplicis forras) spiritum (AnPer)
tribulationis conceperat
malleo ad perfectionis, et Post  Viginti
perfectionem gratl_ae ibidem autem &gsg_ex
adductus,  ad _brav_lum quo perfectissime
7Sanc_tam DErciperet e_ret_ Christo adhaesit
Mariam de retributionis .
Portinacula se aeternae. (LegTriums)
portari
poposcit, Biennio itaque
quatenus,  ubi ab  impressione
acceperat sacrorum
spiritum stigmatum, anno
gratiae,  ibi videlicet a sua
redderet conversione

vigesimo,__ad
Sanctam Mariam
de Portiuncula se

deferri poposcit,
ut ubi per
Virginem

Matrem  Dei
spiritum

conceperat
perfectionis et

gratiae, ibidem
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mortis soluto
debito, ab

bravium
perveniret
retributionis (cfr.
Phip 3,14; Col
3,24) aeternae.

Legenda
minor

super __nudam
humum se totum

nudatum
deposuit,
quatenus hora illa
extrema, in que

poterat adhuc

hostis irasci,
nudus luctaretur
cum nudo.
Legenda
minor
Decubans Decubans sic in terra - Deductus
sic__in_ terra, | saccina _ veste deposita, igitur ad Confectus
saccina _veste | faciem solito more levavit locum namque
deposita, in_coelum et intendens illi praefatum infirmitate  illa
faciem _solito | gloriae totus manu sinistra super nudam | tam gravi, quae
more levavit in | dextrae lateris vulnus ne humum se | omni  languori
caelum, et | videretur obtexit. totum conclusit, super
intendens _illi deposuit,manu nudam
gloriae totus, sinistra dextri hurW(cfr Is
manu sinistr_a Iateris_vulnus m nudum
dextri lateris ne V|deretu_r, fecit deponi, ut
Vl.“nus ne ut . potult, hora illa extrema
videretur, obtexit, quod in qua poterat '
obtexit. ab  omnibus .
expeditus . adhuc hostis
transiret  ad | rasci, ‘nudus
ipsum. luctaretur  cum

nudo’ Cel 1

Positus_sic _in
terra (cfr. lob
20,4), saccina
veste  deposita,
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faciem solito

levavit ad

caelum  (cfr.
lob 11,15), et
intendens illi

gloriae (cfr. lob
11,5) totus, manu
sinistra

dextri _lateris
vulnus, ne
videretur, obtexit.

Cel 2

Decubans _sic
in terra et pulvere
nudatus athleta,
manu sinistra
dextri lateris
vulnus, ne

videretur,
obtexit,

Legenda
minor

quidam
frater probatae
virtutis,
Monaldus
nomine, ad
ostium capituli
divina
commonitione
respiciens,
vidit corporeis
oculis beatum
Franciscum in
acre
sublevatum,
extensis  velut
in cruce
manibus,
benedicentem
fratres.

sic
Franciscus
extendit manus
circa mortem in
modum _crucis

brachiis
cancellatis, eo
quod hoc
signum semper
amabat, et
omnibus
fratribus in
Crucifixi
nomine
benedixit

praesentibus et
futuris

Ilacrimanti
bus autem

Illacrimantibus  autem

sociis sancti unus ex eis

sociis _ Sancti,

guem vir Dei guardianum

qui miro
fuerant
compassionis
telo percussi,
unus __ex __eis,

suum_esse dicebat, votum

ipsius divina__inspiratione

cognoscens festivus
surrexit,Et acceptam cum
corda et femoralibus

guem vir_ Dei

tunicam pauperculo Christi

Interea sopitis
utcumque
singultibus,
guardianus eius,
qui votum sancti
divina verius

inspiratione
cognovit, festinus

surrexit et
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guardianum obtulit dicens: haec tibi acceptam  cum
suum esse | tanquam pauperi commodo femoralibus
dicebat, votum | et tu illa  suscipias tunicam
ipsius___divina | obedientae sanctae saccinamque
inspiratione mandato. cappellulam, dixit
cognoscens, ad

festinu_s patrem:“Tunicam
surrexit et istam et femoralia
acceptam cum cum cappellula,
chorda : et obedientiae
ferT_lorallbus sanctae mandato,
tunicam a me tibi
pauperculo accommodata

Christi_obtulit
dicens: “Haec

m cognoveris!

tibi tamquam
pauperi
commodo, et tu
illa_ suscipias
obedientiae
sanctae
mandato”.
Gaudet ex Gaudet ex hoc vir facieque Gaudet
hoc vir sanctus | sanctus quia fidem tenuisse | serena _ solito sanctus et iubilat
et iubilat prae | dominae paupertatis usque [ more in caelum prae laetitia
laetitia cordis | in_finem se vidit, palma | levata coepit cordis (cfr. Cant
(cfr. Cant | sancta levata ad caelum | magnificare 3,11), quoniam
3,11), quoniam | Christum suum benedixit, | Altissimum pro fidem tenuisse
fidem tenuisse | Domini et permanete in eo | eo, quod ab dominae
dominae semper. omnibus paupertati usque
paupertati expeditus in finem se videt.
usque in finem transiret ad
se vidit, ipsum.
palmasque Cel 2
levans ad Levat post
caelum  (cfr. haec sanctus
2Par 6,13), palmas ad caelum
Christum suum (cfr. 2Par 6,13), et
magnificat, pro Christum suum
e0  quod, magnificat,
exoneratus__ab quod iam
omnibus, liber exoneratus
vadit ad omnibus, liber
Ipsum... vadit ad ipsum.
Cel 2
facieque
serena solito

more __levata in
caelum (cfr. lob
11,15), intendens
illi gloriae
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totus

magnificare
coepit
Altissimum, pro
€0 guod expeditus
ab omnibus, liber
iam

transiret  ad
ipsum.

Hora
denique  sui
transitus
propinquante,
fecit omnes
fratres
exsistentes in
loco ad se
vocari, et eos
consolatoriis

sicque indutus habitu
vili, fratres _ assistentes
consolatoriis verbis pro sua
morte demulcens paterno
affectu ad divinum est
hortatus amorem. et post
benedictionem datam
adiecit: valete filii omnes in
timore Domini et permanete
in eo semper.

verbis pro sua
morte

demulcens,
paterno affectu
ad divinum est
hortatus
amorem...
Insuper et
adiecit:
»Valete, filii
omnes in
timore Domini

et permanete
(cfr. Tob 2,14)

1IN €0 semper.

Legenda
minor
Hora igitur Fratribus meis
sui___transitus | tam _ absentibus
instante guam

fratres fecit ad

praesentibus

se vocari filiis
circumsedenti
bus coram
pauperum
patriarcha,
cuius oculi
iam
caligaverant
non senio, sed
lacrimis,
extendit super
€0S manus in
modum crucis
pro eo, quod
hoc  signum
semper
amabat,
fratribus tam

praesentibus,

guam
absentibus in

Crucifixi
nomine
benedixit,
exhortatus eos
ad vestigia
Christi
sectanda...
(mas forras)

offensas omnes et
culpas remitto,

et eos, sicut
possum, absolvo;
quibus tu haec
denuntians,  ex

parte mea

omnibus
benedices”.
Cell

Fecit enim
fratres omnes
assistentes
ibidem ad _se

vocari, et verbis
consolatoriis (cfr.

Zac 1,13) eos
pro _sua _morte
demulcens
paterno affectu ad
divinum est
hortatus

amorem.

Cel 2

Circumsedenti
bus vero omnibus
fratribus, extendit

super £0S
dexteram suam,
et
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incipiens a
vicario suo
capitibus
singulorum
imposuit Cel 2

Legenda
minor

Ego vero Ego ad Deum propero, Ego enim ad
ad Deum | cuius gratiae vos omnes | Vicesimatertia Deum  propero,
propero, cuius [ commendo. in iubilosa Cuius gratiae vos
gratiae V0S introductione, omnes
omnes quia Christus commendo
commendo. cum iubilo (Cel2)

ascendit in
caelum, sicut
Franciscus

laetus dixit:
,,Ecce propero
ad Deum.”
(mas forras is)

Suavi lussitque evangeliorum et postea lussit denique
huiusmodi sibi _codicem apportari, et [ evangelium de | evangelium codicem
admonitione evangelium secundum | passione secundum Evangeliorum
completa iussit | lohannem _scilicet  Ante | Christi lohannem ab | portari, et
vir Deo | diem festum pasce sibi legi | secundum illo loco "Ante | Evangelium
carissimus, poposcit. lohannem leqi | diem festum | secundum
Evangeliorum fecit, orans et | Pasche" sibi [ lohannem sibi
sibi __codicem psallens legi poposcit, legi poposcit
apportari et transiit. ab eo loco ubi
Evangelium incipit: Ante sex
secundum dies paschae,
loannem, quod sciens lesus quia
incipit ab eo venit hora
Paschae  (cfr. transeat ex hoc
4(—Ioa 13.1)_ sibi mundo ad Patrem

- - (loa 13,1 [12,1)).
legi poposcit

Cell

Codicem
etiam
Evangeliorum
apportari
praecipiens,
Evangelium
secundum
loannem
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ab eo loco qui
incipit: Ante diem
festum Paschae
(cfr. loa 13,1) etc,
sibi legi poposcit.

Post haec
Evangelium
secundum
loannem ab illo
loco: Ante diem
festum Paschae

(loa 13.1), sibi

legi poposcit, ut
in eo vocem

Dilecti pulsantis
(cfr. Cant 5,2)
audiret, a

quo solus eum
iam carnis partes
disiungebat.
Legenda minor

Ipse  vero
prout potuit in

Ipse vero prout potuit in

huius psalmi vocem

Et iterum

Psalmum

huius  Psalmi

prorupit. Voce mea ad

.Voce mea ad

vocem _erupit:

Dominum clamavi, et ad

Dominum

Voce mea ad

finem usque complevit

clamavi”

complens dixit:

retribuas mihi

Dominum inquiens: me expectant iusti
clamavi, voce | donec retribuas mihi.
mea ad

Dominum

deprecatus

sum, et ad

finem  usque

complevit: Me,

inquit,

exspectant

iusti donec

,,Me exspectant
iusti donec

retribuas mihi.

Ipse VEro,

prout potuit, in
illum Davidicum
psalmum erupit:
Lvoce mea”,
inquit, ,,ad
Dominum

clamavi, voce
mea ad Dominum
deprecatus _sum
(Ps 141,2-8)”. Cel
1

Ipse VEro,
prout potuit, in
hunc  psalmum
erupit: Voce mea
ad Dominum
clamavi

voce mea ad
Dominum
deprecatus  sum
(Ps 141,2-8) etc.

Cel 2

Unus autem
ex fratribus et
discipulis eius

Anima

autem  soluta

visa  est

In

Unus  autem
ex__fratribus et
discipulis __ eius,
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vidit animam
illam beatam,

sub specie
stellae

praefulgidae a
51/75 candida
subvectam

nubecula (cfr.
Apoc  14,14)
super _ aguas
multas (cfr. Ps
28,31) in
caelum  recto
tramite sursum
ferri, tamquam

sublimis
sanctitatis
candore
praenitidam et
caelestis
sapientiae
simul et gratiae
ubertate
repletam,
quibus vir
sanctus
promeruit
locum introire
lucis et pacis,
ubi cum
Christo  sine
fine quiescit.

specie _stellae

praefulgidae
recto tramite in

caelum sursum
ferri_et_introire
lucem
aeternam, _ubi
cum _ Christo
regnat etc.

fama non
modicum
celebris, cuius
nomen

nunc existimo
reticendum,
guoniam dum
vivit in carne (cfr.
Gal 2,20) non vult

praeconio
gloriari, vidit
animam
sanctissimi patris
recto tramite in
caelum
conscendere

super  aquas
multas (cfr. los
8,20; Ps 28,3).
Cell

Unus frater ex
discipulis  eius,

famae non
modicum
celebris, vidit
animam
santissimi

patris  quasi
stellam (cfr. Sir
50,6), lunae

immensitatem
habentem et solis
claritatem,

praetendente
m super aquas
multas (cfr. Ps
28,3), a candida
subvecta
nubecula (cfr.

Apoc 14,14),
recto tramite in
caelum
conscendere (cfr.
los 8,20).

Cel 2

Cuius animam
vidit  unus __ ex
discipulis eius
sanctitate
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famosus,  quasi
stellam lunae

immensitatem
habentem et
claritatem  solis
praetendentem,
super aquas
multas (cfr. Ps

28,3)
subvectam a
nubecula candida
(cfr. Apoc 14,14),
recto tramite in
caelum

conscendere
(cfr. los 8,20).

(LegTriumS)

Ipsa tunc hora
unus ex fratribus
et discipulis eius,
vir utique
sanctitate
famosus,

animam illam
felicem conspexit
sub specie stellae
praefulgidae, a
candida
subvectam

nubecula (cfr.
Apoc 14,14),
super aguas
rnultas in caelurn
tramite recto
conscendere

(cfr. Ps 28,3;
los 8,20),

Leg minor

Tandem
cunctis in eum

Tandem cunctis in eum

expletis mysteriis

completis
mysteriis,
anima illa
sanctissima
carne soluta et
in abyssum
divinae
claritatis
absorpta,

obdormivit in Domino.

...ut in eo
vocem dilecti
pulsantis

audiret, a quo
solum partes
carnis
disiungebat,

cunctis in eum

completis
mysteriis

orans et

Convenientib
us itaque multis
(cfr. Deut 31,11)
fratribus, quorum
ipse pater et dux
erat

(cfr. Act
14,11),
reverenterque
adstantibus et
exspectantibus
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beatus vir psallens  vir | omnibus exitum

obdormivit in sanctus beatum et

Domino _ (cfr. obdormivit in consummatio

Act 7,60). Domino, et pem (cfr. Sir
anima___illa | 3324)  felicem,
sanctissima In | sanctissima  illa
aeternae anima carne
claritatis soluta est, qua in
abyssum

abysso
absorpta est. claritatis
absorpta, corpus
obdormivit in
Domino (cfr. Act
7,60). Cel 1

Tandem
cunctis _in _eum
completis
mysteriis, orans
et psallens vir

beatus
obdormivit in
Dornino (cfr.
Act  7,60),_ et
anima illa
sanctissima

carne soluta in
aeternae claritatis

abyssum
absorpta est.
Leg minor
Minister Fuit quodam ministro Eadem Minister
quoque fratrum | terrae laboris et episcopo hora minister | fratrum in Terra
in Terra | Assisinati  existenti  in in terra laboris | Laboris tunc erat
Laboris  tunc | monte Gargano eius Augustus frater Augustinus,
erat frater | transitus divinitus revelatus nomine  vir | qui in hora ultima
Augustinus, vir | et diffusius videre poteris in utique sanctus positus, cum
utique sanctus | legenda. in hora ultima | diy jam pridem
et iustus, qui in positus, cum | amisisset
hora _ ultima iam diu | Joquelam
positus, cum amisisset audientibus  qui
diu iam pridem loguelam, adstabant  (cfr.
amisisset subito Act
Ioggela_m, _ e>_(clamavit —23 3 subito
et L
clamavit, et pater, (1c:2fr4‘:r_}uc 9.39; loa
dixit: exspecta, ecce )
“Exspecta_me, iam  venio 2 “Exspecta
pater, exspecta, tecum.” me, pater,
ecce, iam venio Quaerentibus
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tecum!”....
Episcopus
Assisinas  ad
oratorium
Sancti
Michaelis___in
Monte
Gargano tunc
temporis
peregrinationis
causa
perrexerat, cui
beatus
Franciscus,
apparens nocte
transitus  sui,
dixit:  “Ecce,
relinquo
mundum et
vado ad (cfr.
loa 16,28)
caelum

autem
fratribus, cui
sic loqueretur,
dixit:  "Ecce
video beatum
Patrem

Franciscum in

caelum
euntem
immenso
lumine
fulgentem.”

exspecta!  Ecce,
iam venio tecum”

Cel 2

Minister
quoque  fratrum
tunc temporis in
Terra  Laboris,

Augustinus
nomine, vir
utigue  Deo
carus, in hora
ultima  positus,
cum iam diu
perdidisset
loquelam,
audientibus

qui adstabant,
subito clamavit et
dixit (cfr. Act
23,4; Luc 9,39):

2, Exspecta
me, Pater,
exspecta!  ecce,
iam venio
tecum!”. Leg Min

Transiit
autem
venerabilis
Pater ex huius

Transiit autem

venerabilis pater ex huius

mundi __ naufragio  anno

Dominice incarnationis

mundi
naufragio anno

millesimoduocentesimotric
esimo guarto nonas octobris

dominicae
Incarnationis

die sabbati in sero, sepultus

est in die dominico.

millesimo
ducentesimo
vigesimo
sexto, quarto
nonas
Octobris, die
sabbati in sero

sepultus in die
dominico.

Post  viginti
autem annos ex
quo perfectissime
Christo adhaesit,
apostolorum
vitam et

vestigia
sequens (cfr. 1Pet
2,21), apostolicus
vir  Franciscus,
anno dominicae

Incarnationis
millesimo
ducentesimo
vigesimo _ sexto,
guarto nonas
octobris, die

dominico,
felicissime
migravit ad
Christum  post
multos  labores
requiem aeternam

adeptus et
digne Domini sui
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conspectibus

praesentatus.
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Vertido, M. R. (2024): Mission in filipino migrant workers’ communities in Israel. Misszio a filippiné
vendegmunkasok izraeli kdzésségeiben. Acta Pintériana, 10: 75-92.

Abstract: A cikk bemutatja a Fiilop-szigetekr6l érkez6é vendégmunkasok helyzetét Izraelben, kiemelten
a katolikusokét, vallasgyakorlasuk jellegét és kihivasait, ellatasuk szervezeti hatterét. A migraciorol
alkotott pozitiv teologia alapjan azonositja a hit sajatos lehetGségeit: Misszid a vendégmunkasok
korében (vallasgyakorlasuk segitése), és ,,a vendégmunkas mint misszionarius” (a tanusagtétel
alkalmai). Az anyag részlet a szerz6 2024 janiusaban megvédett szakdolgozatabol a jeruzsalemi
ferences teologian.

The Catholic Church’s interest on the migration of peoples is not new. Even before the recent and
present migration crises, which continue to disturb both the rich countries of the West and the developing
countries of the Global South, the Universal Church is already concerned about the situation of migrants
and refugees. In fact, this year marks the 110" World Day of Migrants and Refugees (WDMR) which
was initiated by the Holy See in 1914 to respond to the waves of Italian migration in the early XX
century. In 1952, the celebration begun to have its international character following the flow of
migration after World War 1.

Beyond the annual celebration to remember and pray the plight of migrants and refugees, the Catholic
Church is actively engaged in the issues and problems that migrants face through the publication of
papal documents like the Exsul Familia (1952), considered to be the magna charta of ecclesial thought
on human mobility rooted in the first social encyclical Rerum Novarum (1891). To update this, the
instruction Erga migrantes caritas Christi was published in 2004. However, these teachings were given
a concrete application in 1970 through the establishment the Pontifical Commission for the Pastoral
Care of Migrants and Itinerant People. In 1988, it was elevated into a ,,Pontifical Council” and
eventually, in 2016, Pope Francis integrated it to the new Dicastery for Promoting Integral Human
Development as a Section for migrants and refugees.

The concern that the Catholic Church has for migrants is consistent to the teachings of Sacred
Scripture and Tradition. For the 110" WDMR, the Holy Father reflects on the theme, ,, God walks with
his people” (FRANCIS 2024b). Pope Francis, in reference to the synodal journey of the Church, redirects
his reflection on the phenomenon of migration to its biblical foundation. Reflecting on the pilgrim nature
of the Church, he reiterates that the People of God is in a constant migration towards the Kingdom of
Heaven (cfr. LG 49).

The Pope makes a comparison between the biblical narrative of the Exodus and the condition of
migrants today. He underlines how migrants portray the living image of the People of God who ventures
towards the eternal homeland (cfr. Phil 3,20) yet they truly experience difficulties because of oppression,
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abuse, discrimination and lack of opportunities due to their status. However, the Pope reminds that ,, the
fundamental reality of the Exodus, of every exodus, is that God precedes and accompanies his people
and all his children in every time and place”. In migration theology circles, this explains the concept
proposed by P. C. Phan to attribute God as the Deus Migrator (cfr. PHAN 2016, pp. 858-859), that is,
God the Primordial Migrant or the God migrates with his people.

Pope Francis also adds in the same Message that God not only walks with migrants but also identifies
with them especially among the least, the poor and the marginalized. This gives not only a theological
foundation for migration but also the Christological. And because they are among the least brothers and
sisters of Christ, the strangers who long to be welcomed, every Christian is urged to respond to these
men and women who are constantly on the move, to apply mercy to them as the merciful will also find
mercy in the final judgment (cfr. Mt 5,7; 25,31-46). Very early in the Church, caring for migrants
through hospitality was already a sacred duty as Christ was identified with the stranger. This is the same
principle which applies at present in the Church’s teaching on migration. Affirming the dignity of every
migrant, the Church, and Pope Francis in particular, advocates to ,,welcome, protect, promote and
integrate” (FRANCIS 2020, 129) migrants in any society. The Church is responsible for migrants. The
Church has a mission for them.

This article presents the dynamic relationship between mission and migration through the experience
of Filipino migrant workers in Israel. Through one-on-one personal interviews, stories from a small
number of Filipino migrant workers in Israel and Filipino pastoral workers were gathered and excerpts
from these stories are presented to contextualize a reflection on the dynamics of mission and migration.

While a complete presentation of the Filipino migrant communities in Israel and the pastoral care
exercised by the local Church of Jerusalem is not exhausted in this article, however, | intend to offer a
preliminary look at the phenomenon of migration and how the Church can effectively respond to it,
especially in the context of Filipino migrant workers in Israel.

I. Filipino Migrant Workers and Their Church Communities

The stories of migrants are unique and can be enriching in many ways. The Filipino migrant workers’
plight from their homeland to Israel is not only a story of bitterness and hardships but also of acceptance
and welcoming. In the following paragraphs, we shall analyze briefly the world of Filipino migrants in
Israel and how the Catholic Church of Jerusalem respond to their pastoral needs.

1. A Story of Filipino Migrant Workers in Israel

., We are the Jews of today”, was the title given by German social anthropologist Claudia Liebelt to
one of her articles on Filipina migrant workers in Israel (cfr. LIEBELT 2008, p. 68). This phrase was
asserted by a Tel Aviv-based Filipina migrant worker who explained that she was forced by her family’s
economic problems to join the growing Filipino diaspora in the world. She claims that like the Jews in
diaspora, Filipino migrant workers are forced to live away from their homes and loved ones,
discriminated for their foreign status, but learned to form intensive emotional bonds with members of
one’s cultural or religious group living in exile (cfr. ibid. pp. 69-70).

This analogy emphasizes three features of the Filipino migrant workers’ experience: ‘forced’
migration due to economic reasons, discrimination from the host community, and community life in
exile. This particular case of Filipino migrant workers in Israel mirrors in general that of migrants,
refugees, and asylum seekers in the world. However, the experiences of Filipino migrant workers are
unique because of the Holy Land’s setting which is an affecting factor for their cultural and religious
experiences. | would like to briefly examine the Filipino-migrant-worker profile using these three
categories.
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a. Forced economic migrants

In recent years, the Philippine embassy boosted its tourism publicity in Israel. Nevertheless, among
Israelis the idea of Filipinos remains as the metapelet or caregiver, which is consistent to the the general
global notion which is ,,Filipinas are domestic helpers”.

This is the degrading reality of the majority of an estimated 10 million Filipino migrants abroad>®
which is at least 10 percent of the present Philippine population. This makes the Philippines one of the
world’s largest exporters of temporary contract laborers. From April to September 2022 alone, the
Philippines deployed around 1.96 million migrant workers (PHILIPPINE STATISTICS AUTHORITY 2022),
an increase of 7.8 percent from 1.83 million in the same period in 2021. The data also presented the
increase to 57.8 percent women migrant workers which confirms the phenomenon of the feminization
of migration. In particular, there are around 23,754 Filipinos in Israel®® employed as caregivers, service-
sector employees and hotel workers. These figures portray the symptoms of the economic failures by
the Philippine government to secure decent paying jobs worthy of human dignity, the absence of which
pushes many Filipinos into a forced economic exodus. And in a domino effect, this means a ,,brain
drain” (cfr. LAROUSSE 2008, p. 157) or a human capital flight for the Philippines.

Before the 1970s, there were very few Filipinos working abroad. In the wake of the growing
economic and political turmoil in the Philippines, migrant workers helped boost the economy of the
nation. With the enactment of the 1974 Labor Code of then-dictator President Ferdinand Marcos, the
Philippines became a market for temporary contract workers (cfr. TYNER 2004, p. 30). By the end of the
1980s, there was an increasing number of Filipino migrants, thus, creating a labor crisis for the nation.
What was a temporary solution to the economic crisis became permanent after the recession in the 1980s.
This also resulted in the creation of agencies which aimed to regulate the hiring and sending of migrant
workers. However, it only motivated further the export of Filipino contract workers.®

Soon enough, in Filipino culture, migrant workers became known as makabagong bayani, modern-
day heroes. For sure, the remittances from their hard-earned money can financially maintain their
families, but these also support greatly the Philippine economy. There were several movies about
Filipino migrant workers’ experiences successful among Filipino crowds like Anak (Child), about a
Hong Kong-based Filipina domestic helper who enslaved herself for many years in hopes of a better
future for her children. Alongside these movies, there are also documentary films and even songs.
Therefore, while the Philippine government pushes these economic migrants abroad, they are sustained
morally by their families and compatriots by showing that their sacrifices are well received and honored.

b. Discriminated by their host countries

In 1998, a Greek dictionary introduced the term Filipineza, defined as ,,a domestic helper”, causing
Filipinos to protest against what was seen as a racist remark. In 2014, a Hong Kong textbook also
portrayed a Filipina as a domestic helper, reflecting the prevalence of Filipina domestic workers in the
city (cfr. APALISOK 2014).

As early as the 1970s, the first wave of migrant workers from the Philippines entered Israel as
pilgrims never returning to the Philippines and illegally staying in the country. In 1987, the first
Palestinian Intifada caused the dwindling of the workforce in Israel due to the implementation of stricter
security measures that required work permits for Palestinians. There was an obvious need to replace the

%8 The last actual complete survey which included permanent migrants, temporary migrants, and irregular
migrants was made by the Philippine government in 2013. Cfr. COMMISSION ON OVERSEAS FILIPINOS 2013.

%9 This report was released by the Philippines’ Department of Migrant Workers, however, the number may not
reflect the undocumented Filipino workers in Israel. Cfr. DMW 2023.

60 Marcos was quoted saying: ,, For us, overseas employment addresses two major problems: unemployment and
the balance-of-payments positions. ” Cfr. LIEBELT 2011, p. 13.
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missing workforce. Thus, in 1993, the Israeli government formally allowed the hiring of foreign workers
boosting their workforce. In 1995, the HaToknit HaFilipinit, or the hiring of Filipina migrant workers
in large numbers, was initiated (cfr. LIEBELT 2011, pp. 27, 32). These non-Israel workers are often called
ovdim zarim, literally, foreign workers, which ,,essentializes both their ethnic non-belonging to the
nation and their economic definition as workers” (ibid. p. 25).

The Hebrew word zar means stranger, entails distrust, therefore, foreign workers are naturally
segregated from the citizens and marginalized with limited rights in Israeli society. Moreover, they are
offered the so-called 3-D jobs, that is, ,, dirty, dangerous, and degrading”, which leaves them at the
bottom of the social and economic ladder in Israel (cfr. ibid. p. 26). Then, these foreign workers enter
into contracts with strict measures primarily to control the number of foreigners in Israel. Alongside the
problem of work visas and the number of undocumented or illegal workers, Filipino migrant workers
need to endure the restriction of rights to form a family in Israel as they could potentially lose their work
permit if they change marital status or give birth to a child in Israel. Prospects of an Israeli citizenship
for them remains elusive as they do not necessarily meet the set criteria.® This creates a perpetual
alienation for both migrant workers and their children who readily identify themselves as Israeli but the
State does not recognize them. Sadly, the law is not equal for the native and the outsider.

However, to develop working conditions and the recruitment of Filipinos in Israel, the Philippines
and Israel entered into a labor agreement in 2018.%> This also reflects the relationship forged by the two
nations since the birth of the State of Israel in 1948, which roots even further when the Philippines
welcomed some 1,200 Jews saving them from the Holocaust through the pre-World War 11 efforts of
former Philippine Commonwealth President Manuel Quezon (cfr. TENORIO 2020).

c. Community life in exile

The bitterness of leaving their homeland for a better future and the experience of marginalization in
the host countries, nevertheless, does not discourage Filipino migrant workers from continuing life in
their present reality. After all, the idea of migrating is an experience of finding a new homeland where
they can fulfill their dreams of a better life. We cannot dismiss that Filipinos bring with them the values
learned at home and honed by personal experiences, coupled with their religious beliefs and traditions.

They are known to be resilient amidst hardships because they are flexible and can adapt easily to
their new environment. They can enter into the local culture and integrate fast into the society. You
would not miss hearing the Filipina who speaks broken Hebrew in her native accent on the light rail
train or at the public market. Their resourcefulness makes them learn a language, rarely going to a formal
language school.

Their survival in a foreign environment cannot be attributed only to their flexibility, adaptability, and
creativity. They also have a support group through their migrant communities. Walking along the streets

1 The Citizenship Law of Israel (1952) stipulates the different ways to acquire citizenship: 1) in accordance to
the Law of Return (1950), any Jew who is making Aliyah (oleh, Jewish immigrants); 2) permanent residents
living within the Israeli territory immediately after its establishment which includes Palestinian Arabs; 3)
persons of whom one birth parent is an Israeli; 4) by way of naturalization requiring residence, participation
and cultural assimilation; and in later amendments to the law; 5) the granting of nationality by the Ministry of
Interior and 6) the adoption of a child. Cfr. HARPAZ & HERZOG 2018, p. 4.

82 |t is reported, however, that the labor agreement was not put into practice after it was signed. Cfr. MONTSERRAT
& FREIXA 2023, p. 16.

3 After the People Power Revolution in the Philippines in 1986 which ousted the Marcos dictatorship, the
Philippines experienced the same problems as before. This motivated a search for national identity for nation
building through a recovery of Filipino values. See LICUANAN in Dy 1994, pp. 35-54. It is presents the major
results of the 1988 Philippine Senate commission report which seek to identify the strengths and weaknesses
of Filipino values as a reference for reforms and change.

78


http://real-j.mtak.hu/view/journal/Acta_Pint%C3%A9riana.html

Acta Pintériana 10. 2024. doi:10.29285/ actapinteriana

around the Tachana Merkazit (Central Bus Station) of the Neve Sha’ananan neighborhood in Tel Aviv,
you will easily notice a migrant ghetto of all nationalities. These migrants usually work on weekdays
around Tel Aviv, in neighboring cities, or other major cities in Israel. However, on weekends they return
to this southern Tel Aviv neighborhood. They rent old apartments shared with three or even seven
individuals, dividing among themselves the rent to save money. They are working the whole week, but
they can only taste the comfort of their bed space during the weekend for several hours. They call this
their home, their immediate family, their small community.

Grace,* 45 years old, a migrant worker for 22 years, shared that when she arrived in Israel, her
agency placed her in an overcrowded apartment with other Filipinas. It’s true that she found an
unexpected Filipino community, but, ironically, it was also composed of strangers for nobody knew
each other before. Yet, it did not stop her in making new friends and acquaintances in the Filipino spirit
of pakikipagkapwa-tao (cfr. LICUANAN 1994, p. 36), roughly translated as ,,regards for others”, which
is openness to others and empathy. This means recognition of the dignity of others by dealing with them
as human beings, evident in their helpfulness and generosity in difficult times (pakikiramay), in the
practice of mutual assistance (bayanihan), and in their warm hospitality to friends or strangers. It is in
the overcrowded apartments that Filipino migrant workers start to care for their fellow strangers.

This pakikipagkapwa-tao is manifested to their employers when they take care of them. Through
their caring and their ability to empathize with the elderly Israeli retirees, they can build mutual trust
and care, developing ,, intimate and intensive affective bonds” (LIEBELT 2011, p. 86). This is notable to
Grace and his current employer who is a rugs-to-riches man, owning today one of the most successful
companies in Israel. He considers Grace as her daughter and has always been generous to her. Grace
even expressed that his employer extends generosity to her family in the Philippines.

At the Tachana Merkazit in Tel Aviv, each Friday afternoon becomes as busy as it gets because migrant
workers do their weekend duties: send money to their families, buy their food, talk to their friends and, of
course, attend to worship services. The flow of migrant workers from the 1990s created different migrant
communities based on nationality or regional ethnicity, language, or religion. These communities serve
primarily for mutual support and friendship, yet, they are also an attempt to collectively overcome their
exclusion in the Israeli society. The community not only helps them find refuge from work and from
personal problems but also makes means to connect them to their cultural heritage. However, these groups
also entail social control or the desire to make more money (cfr. idem. p. 107).

Aside from their network of friends or other social groups, Filipino migrants also give priority to
their religious affiliations. Like the Jews, who were a community in exile of discriminated forced
migrants, religion also plays a role in strengthening the bonds of community life among Filipino
migrants. Through their religiosity, they ,,comprehend and genuinely accept reality in the context of
God's will and plan” (LICUANAN 1994, p. 37). This implies that Filipino migrant workers seek pastoral
care to which the Church responds.

2. A Migrant Church for a People on the Move

The Our Lady of Valor Church beside the Tachana Merkazit in Tel Aviv is home to the largest
Filipino migrant community in Israel. The Divine Mercy Filipino Community, as they call it, has six
different Sunday Masses in English or Tagalog distributed from Friday evening to Sunday morning.
One Filipina religious sister who serves there says that for Filipinos the ,,Church is a home”, and she
adds, ,,a home away from home”.

64 To protect the privacy of migrant workers, they are given fictitious names. Pastoral workers asked personally
to conceal also their names.
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In the following paragraphs, an overview of the identity of Filipino Catholic migrant workers in
Israel and the Filipino background that characterizes their national identity and faith will be presented.
This will also include a brief introduction to the Vicariate of Migrants and Asylum Seekers (VMAS) of
the Latin Patriarchate of Jerusalem.

a. The Filipino Catholic migrant worker in Israel

The Philippines is a unique country of in Southeast Asia in terms of its religious landscape. While
many of its neighboring countries are composed by a Muslim or Buddhist majority, the Philippines
shines as the largest Catholic nation in the Far East with 78.5 percent of the population (roughly 86
million adherents) (cfr. PHILIPPINE STATISTICS AUTHORITY 2020).® This makes the Philippines the
third largest Catholic country in the world behind Brazil and Mexico. However, Christianity in the
Philippines is also relatively young with a 500-year history starting in 1521 when Spanish-funded
Portuguese explorer Ferdinand Magellan arrived in its central islands.

After 45 years from the first exploratory adventure of Magellan for the Spanish Crown, the
conquistador Miguel Lopez de Legaspi initiated the colonization of the Philippine Islands in 1565. The
Spanish captured Manila in 1571 and eventually established control over the majority of the archipelago
by 1576 (cfr. MANANZAN 2016, p. 38). The territorial expansion was providential for expanding the
Catholic faith among the natives. The natives of what will be known as Las Islas Filipinas became
beneficiaries of the missionary work of the many mendicant friar missionaries, many of whom wanted
to reach the China or Japan. The reception of the new faith was not easy and met hostility by the natives
as evangelization came alongside the sword. However, in the second phase of the missionary endeavor,
the natives became welcoming and enthusiastic, as reported by missionaries (cfr. ibid. p. 50). The
Christian message referred to many native religious beliefs and spirituality. After 333 years under Spain,
both Spanish culture and the Catholic faith became deeply engrained among the natives.

As the Filipino nation was born, the Catholic Church played a major role in its history and continues
to do so, especially during important transitional periods. One of the famous Catholic figures in the
country was the then-Archbishop of Manila Jaime Cardinal Sin who was instrumental in calling for the
1986 People Power Revolution in Manila overthrowing President Marcos (cfr. ZAIDE & ZAIDE 2004, p.
174).% Even today, the Church remains the voice of conscience to the people and the government.

Filipino Catholic migrants go forth in the world, bringing their religious traditions and customs.
These migrant workers in Israel came not only with a baggage of clothes but also with an invisible
baggage of culture and faith which helps them in understanding their status and the difficulties of
working away from their homeland (cfr. CRUZA in PADILLA & PHAN 2001, p. 96).

A 2023 study sponsored by the Latin Patriarchate of Jerusalem (LPJ) reports a conservative estimate
of more than 30,000 Filipino Catholics in Israel, the biggest among the ethnic group of Catholics in the
country (cfr. MONTSERRAT & FREIXA 2023, p. 45).%" The Filipino Chaplaincy takes care of communities
from Kiryat Shmona in the north until Eilat in the south with the biggest concentrations in Tel Aviv and
Jerusalem. However, a Filipino priest serving the LPJ estimates that only around 5,000 are reached by
the Church. A factor to be considered is the difficulty of many to arrive in churches or community

8 Of course, the island nation of Timor Leste is also a Catholic majority (around 98 percent). Meanwhile, they
are both neighbors of Indonesia which have the largest Muslim population in the world.

8 Cardinal Sin gave also his blessing to another People Power in 2001 which ousted then President Joseph
Ejercito Estrada.

7 Note that this number is more than the reported 23,754 legally employed Filipino migrants by the Philippine
government. This only reflects the reality of the uncertainty of the number of the undocumented Filipino
migrants in Israel.
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centers where Mass is celebrated during weekends. He also stated that the nature of the work of Filipino
migrants who are live-in caregivers makes it difficult for them to go out from their employer’s house.

The same 2023 LPJ report on migrants and asylum seekers revealed a silent violation of the religious
freedom of migrant workers in Israel. Accordingly, many migrant workers denounced that they are not
allowed to have Christian religious symbols or the New Testament in the homes of their employers.
Some employers would also double the pay so that migrant workers would stay working even on their
rest days, thus, many end up not attending Mass or going to church for the sacraments. Some migrant
workers claim, however, that it ,, depends on the religiousness of the employer” (ibid. pp. 24-25). Thus,
the more religious an employer is, the lesser religious freedom they have. Yet, many admit of having a
good relationship with their employer letting them express their faith freely.

Among Filipinos, the regular Mass attendees are generally committed to serving the Church. In their
ecclesial communities, there are also charismatic associations of the faithful like the ,,Couples for
Christ” and the ,, EI Shaddai . These associations effectively pull other Filipino migrants who are not
churched for different reasons. However, while community life seems very strong among Filipino
migrants, a chaplain observed that Filipinos communities also tend to break into groups.

The presence of migrant children in Filipino communities is also notable. These children and their

parents are accompanied usually by the Saint James Vicariate for Hebrew Speaking Catholics (SJV). In
general, the VMAS and the SJV coordinate their efforts to serve these families, especially the children.

b. The Vicariate of Migrants and Asylum Seekers®

The VMAS is one of the two personal vicariates of the Patriarchate along with the SJV. With the
other four territorial vicariates — Cyprus, Israel, Palestine, and Jordan — they compose the Catholic
Church of Jerusalem. The specific task of the VMAS is the pastoral work for migrant worker® and
asylum seeker ™ populations in Israel. Among them, some decided to make themselves invisible because
of their lack of legal status, and the VMAS accompanies these invisible Christians.

With the arrival of the first wave of migrant workers in Israel in the 1990s, the VMAS began to have
its primitive foundations. The Filipino Chaplaincy was the first to be established in those years. The
steady rise of other migrant worker groups and the flow of asylum seekers finally compelled the
Patriarchate in 2011 to give a structure to the ministry of these invisible men and women in Israeli
society. In April 2011, the LPJ formed the Coordination for the Pastoral among Migrants (CPAM), the
predecessor of the VMAS, tasked to organize and direct all the Church’s efforts towards migrant
workers and refugees, especially, those who are not served by other Church bodies or religious
congregations (cfr. VICARIATE FOR MIGRANTS AND ASYLUM SEEKERS).

Through a circular letter to parish priests in April 2018, the Apostolic Administrator, and now Latin
Patriarch, Cardinal Pierbattista Pizzaballa decided to erect the , Holy Family” personal parish for
migrants and refugees in Israel in accordance to canon 515§1 and 518 of the Code of Canon Law (CIC).
With the creation of this personal parish the Patriarchate aimed ,,to guarantee a complete pastoral
service to the many who are far from our churches, but who — despite the difficult social circumstances
in which they live — still want to have the support of the church”. With the erection of the personal
parish, Pizzaballa also decided to transform the CPAM into an Episcopal Vicariate with an Episcopal

8 In this brief introduction, | am citing an unpublished VMAS Overview document updated last June 2023
handed to me by the VMAS office for this research.

8 The Migrant workers are from the Philippines, India, Sri Lanka, parts of Africa (French and English speaking),
Latin America, Ukraine, Romania, Poland, and China.

70 Asylum Seekers are predominantly from Eritrea who fled from war, hunger, conflict, and other difficulties in
their home country.

I The website of the LPJ provides a scanned copy of this circular letter dated April 14, 2018 with protocol
number (1) 228/2018. Cfr. PizzaBALLA 2018.
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Vicar who works directly with the Latin Patriarch. Both the Holy Family personal parish and the VMAS
were canonically erected that year on May 20, Pentecost Sunday.

However, the VMAS remained as the twin vicariate of the Vicariate for Hebrew Catholics by having
the same Episcopal Vicar. This situation remained the same in the years before September 2021, when
Pizzaballa, already the Latin Patriarch, decided to appoint a separate Episcopal Vicar for VMAS.
However, VMAS is still assisted to this day by the SJV for the faith formation of migrant children who
are Hebrew speakers.

To serve the estimated 100,000 Catholic migrants, VMAS pastoral workers operate in 56
communities around Israel.”” The VMAS tries to answer Pope Francis’ call for local churches ,, t0
welcome, protect, promote and integrate our brothers and sisters who are migrants, asylum seekers into
the life of the Church and of the society at large” (VICARIATE FOR MIGRANTS AND ASYLUM SEEKERS).
The VMAS does not limit its mission to pastoral-sacramental ministry. It also promotes and integrates
migrants and asylum seekers through their social and humanitarian ministries. While the main vocation
of VMAS s to provide a home away from home for Christians, its ministry is open as well to non-
Christian migrants and asylum seekers.

Since migrant communities are usually divided according to national-linguistic groups or Christian
rites, the VMAS prepares programs to build a united community of migrants as they seek their
integration into the Church of Jerusalem. These communities are gathered during the annual World Day
of Migrants and Refugees to celebrate the Holy Mass together and to make cultural exchanges among
the different national and ethnic groups.

The Filipino Chaplaincy, being the biggest community, is fully integrated into the Vicariate’s
mission. The recent marking of the 500 years of the arrival of Christianity to the Filipino nation was
welcomed with closeness by the Church of Jerusalem. On October 10, 2021, a Mass that marked this
anniversary of the Filipino people was celebrated. Pizzaballa acknowledged the role as mission partners
of the 10 million Filipino migrant workers in the world. While showing his appreciation for the presence
of these Filipinos in the diocese of Jerusalem, he also raised a curiosity:

,, Five hundred years ago, a small seed arrived from Spain became with time a
robust tree; a lively and solid Church grow in the Philippines. | wonder what ten
million seeds scattered around the world will do today!”’"

Certainly, the Church of Jerusalem is a witness to the arrival of migrants and asylum seekers. One
Filipino chaplain, however, lamented that within the Church of Jerusalem, migrants still sense that they
are unwelcomed strangers. He says that migrants remain invisible in the local church, yet if seen, they
are regarded with suspicion and jealousy.

This negative image of the migrant, which results in labeling, distorts the imago Dei in the migrants.
Only with a renewed vision of God seen in the face of the migrants could, we see that migrants are the
face of Christ who suffers. Their experience of migration represents the journey of every Christian and
the pilgrim People of God. By acknowledging this, the People of God recognizes its responsibility for
migrants.

2. There are 17 Malayalam-Speaking Indian Communities (two to be added soon), one Gujarati-Speaking Indian
Community, five Konkani-Speaking Indian Communities, 14 Filipino Communities, three Geez Rite (Eritreans
& Ethiopians) Communities, four Sri Lankan Communities, one English-Speaking African Community, one
French-Speaking African Community, two Spanish-Speaking Communities, one Romanian Community, four
Ukrainian Communities, one Polish Community and two Chinese Communities.

3 Since the LPJ website was updated recently to have a new interface, some of the documents uploaded earlier
were removed. However, | was able to recover the homily through the Internet Archive. Cfr. PizzaBaLLA 2021.
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I1. Mission and Migration In Filipino Migrant Communities

The Church’s engagement with the phenomenon of migration is rooted in the love of Christ. To love
Christ, the Primordial Migrant, who entrusted to His Church the mission to preach the Good News and
to gather God’s people, requires loving every imago Dei, including migrants. Being responsible for
migrants is not limited to the protection and promotion of their human and political rights in the State,
instead, the approach is holistic not forgetting to take care of their cultural and spiritual needs. For this
reason, the Church extends her mission of evangelization to migrants for they ,, deserve the church’s
very special attention and accompaniment, and they can in turn be valuable gifts to the church as well”
(BEVANS in GROODY & CAMPESE 2008, p. 102).

In the context of Filipino migrant workers in Israel, 1 would like to reflect on the relationship between
mission and migration expressed in two parts: the mission among migrant workers and the mission of
migrant workers.

1. Mission among Migrant Workers

In general, mission among migrant workers is usually linked to the pastoral care of migrants and
other itinerant people like refugees or asylum seekers. We have already introduced the VMAS as the
pastoral arm of the LPJ in its mission to reach out to migrant workers in the Israeli society. While the
responsibility of the Church to migrants is universal, for our discussion, | intend to focus only on Filipino
Catholic migrant workers.

It is providential if migrant workers arrive in a Christian country, or a country of Christian influence,
however, in other cases, they arrive in a country where Christianity is a minority like in the case of
Filipino migrant workers in Israel. These women and men from a faraway land enter into an unfamiliar
world. They encounter cultures, food, languages, and religions that are unfamiliar to them. While their
immediate friends and communities help them adapt to their new environment, the ecclesial community
becomes a center of social and religious life. The Church’s mission among migrant workers can be
multidimensional, however, the action of the Church is two-fold: caring hospitality and empowerment
of migrants.

a. Home away from Home

The Church has a sacred obligation to welcome strangers in Her midst because the Master is among
the least. Through hospitality to migrant workers, the Church fulfills her role in the growth of the Kingdom
by bringing glad tidings to the outsiders of the society. As Christ’s universal sacrament, the Church is the
sign and instrument to gather the children of God in the heavenly banquet at the end of time.

Anita, 51 years old, left her husband and two small daughters in the Philippines and arrived in Israel
in 2005 to work as a caregiver of a child with special needs. She expressed that when she arrived in
Israel, she immediately looked for the nearest Catholic Church. Although from her workplace in Hod
HaSharon, Saint Anthony Church in Jaffa is a two-hour trip, she went there on her first day off to attend
Mass because she knew that the Church is a home where she can be with God to overcome her loneliness
being far from her family. For Filipino migrant workers, in a setting where everything is unfamiliar, the
Church is the only recognizable sign that connects them to their Philippines.

The first mission of the Church is to be a home for migrant workers. The Church becomes a place
where they are welcomed and accepted. The religious community gives a sense of identity along with

comfort and security (cfr. CRuz 2014, p. 79). The Second Vatican Council recognizes the role of
parishes or local ecclesial communities in welcoming

,,those among the faithful who, on account of their way of life, cannot sufficiently
make use of the common and ordinary pastoral care of parish priests or are quite
cut off from it. Among this group are the majority of migrants, exiles and
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refugees, seafarers, air-travelers, gypsies, and others of this kind. Suitable
pastoral methods should also be promoted to sustain the spiritual life of those
who go to other lands for a time for the sake of recreation.” (CD 18)

To fulfill this, the Church provides for canonical norms. The CIC requires parish priests to give
attention to migrants and itinerant people (cfr. can. 529 §1). Ordinaries can also erect personal parishes for
them (cfr. can. 518) to take care of their spiritual needs (cfr. can. 516), providing pastoral figures (cfr. can.
476) and chaplains (cfr. can. 568). This mission to welcome migrants is not a mission of some chosen
pastoral workers but is a collective effort of the entire local community where priests, religious, and the
lay faithful are involved. Sometimes all it requires is a modest acknowledgment of their presence in the
local community. This is possible by giving them either their own time and space to celebrate their liturgies
and prayers or by letting them integrate some songs into the common liturgy (cfr. BEVANS 2008, p. 95).

In welcoming migrants into the local church, there should be a strong commitment to justice by
protecting the dignity and rights of migrant workers. This means the Church must be in solidarity with
them in their situation (cfr. ibid. p. 96). For example, many Filipino migrant workers fall into illegal
situations and are always in fear of being caught by the immigration police of Israel. A VMAS worker
states that as of the moment, the Vicariate lacks the system to help Filipino migrants in their legal
problems. However, they help migrants through social or humanitarian services like the daycare for their
babies or the after-school program for school children who need assistance in studying.

The Church needs also to respect the cultural identities of migrant workers; thus, their ethnic,
cultural, linguistic, and ritual identity must be safeguarded and promoted, in an authentic dialogue with
the local community (cfr. EMCC 38 §1; 78). Among Filipino communities, Masses are celebrated in
English or Filipino. There is also Mass in Hebrew for migrant children. This means that pastoral workers
could be Filipinos themselves sent as missionaries from the Philippines.™ Although Filipino migrants
appreciate the presence of any pastoral worker, they are more transparent to a pastoral worker who
speaks the Filipino language and understands the Filipino culture. This is inculturation in migration, as
the Church adapts itself to the situation of migrants.

However, pastoral workers/missionaries need to ensure that migrant communities are integrated into
the local church by avoiding the creation of ghettos. This requires opposing the pure and simple
assimilation into the local culture (cfr. EMCC 78). In the Saint Anthony’s Parish in Jaffa, during the
annual patronal feast the Filipino community actively participates not only during the Mass but also in
showcasing their cultural dances and songs.

A strong interaction between cultures and religious practices happens in migration. Migrants try to
fit in a new environment as they try to maintain their identity. This may result in passive assimilation or
resistance to integration. Pope Francis reminds that migrants are gifts for their stories can enrich
everyone. He invites a hospitable response that migrants may integrate with their identity while
developing themselves in new ways (cfr. FRANCIS 2020, 133-134).

Hospitality to migrants in the local church is a rich experience of dialogue. Through welcoming
migrants, the local church and its pastors engage in a dialogue of life. To a certain degree, it also opens
a dialogue of religious beliefs and spiritual traditions. Christians, therefore, can fully participate in
missio inter gentes™ through the phenomenon of migration. The generous hospitality shown to migrants

74 To achieve this, collaboration between the episcopal conferences of the departure and the arrival countries is
essential. Religious men and women sent as missionaries prove to be very helpful also in the pastoral care for
migrants. Cfr. EMCC 70, 79-80.

S In light of the experience of Church in Asia, Asian missiologist proposes to understand mission by giving
attention to its approach, that is, mission should be inter gentes, among peoples. This implies that the Church
is actively engaged in a permanent dialogue of life with peoples of different cultures and religions. Thus,
mission takes the form of witnessing Christian life among peoples of other religions in solidarity with them.
Cfr. TAN 2005, p. 35. Aside from the dialogue of life, the Church also identifies other three forms in which
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becomes a witnessing of life. This also strengthens the idea of what it means to be a universal Church
which has both an impact ad intra, in this case among the local Christians, and ad extra, toward migrants
especially their Christian brothers and sisters of different culture and religious backgrounds (cfr.
BEVANS 2001, p. 163). Therefore, migration can potentially contribute to the ,,new evangelization”
efforts for the local Church while it means strengthening of faith for migrants.

b. Empowering migrants through the Gospel

As migrant workers are integrated into the local Church by accepting and welcoming them
unconditionally, they should also receive a good formation of faith and spirituality. It is not that the
proclamation of the Gospel is secondary to hospitality, however, a welcoming atmosphere prepares the
ground to plant the seed of the Word of God. They do not seek the Church just to rest or to be heard by
pastoral workers, instead, to come to Church is to enrich their personal relationship with Christ. In most
cases, Filipino migrant workers are churched but remain nominal Catholics or at least Mass-goers.

Menchie, 43 years old, works in Israel in the last 20 years. She was a frequent Mass-goer in the
Philippines. However, she admits of never attending the Mass in her first two years in Israel. She was
busier going to parties with friends. However, this changed as she was invited by a friend to go to church
in Jaffa. She became active in singing in the choir and found a family among the choir members. Years
after, Menchie gave birth to a son with a Jewish father. They are not married and have no plans also of
getting married. Also, they are not in a live-in relationship. Since the Jewish man claimed his fatherhood
to their son, Lior, thus, an Israeli citizen, it also secured Menchie’s future to stay in Israel. Lior is
baptized and confirmed Catholic. He was fully enrolled in the catechism class in Tel Aviv. He goes with
Menchie to church every weekend, but as a Jewish boy, he also attended his Bar Mitzvah. As Menchie
tries to raise her son a Catholic she was motivated to become a member of ,,Handmaids of Christ” which
is a subgroup of the ,,Couples for Christ”.

The story of Menchie presents several elements to consider. First, the faith and religious practice of
Menchie was shallow from the start evident in prioritizing leisure over spirituality. Many Filipino
Catholic migrants lose the way as they migrate and the Church has the mission to find the lost sheep
who are just roaming around ecclesial communities. For Menchie, her friend was providential in coming
back to the Church.

The story of Menchie also opens the issue of irregular affairs among migrant workers. Unlike other
Filipina migrants, she does not desire to marry an Israeli to have citizenship. However, having an Israeli
son secured this for her. There are many cases of Filipina migrants who enter into live-in relationships
with Israelis to obtain not only financial benefits but also the possibility of a citizenship through
naturalization.

Irregular relationships are also seen in homosexual relationships among Filipino migrant workers.
There also cases of infidelity of some married Filipino migrants who, while having a family in the
Philippines, maintain another partner, or worse, a family in Israel. Still others opt to be live-in partners
to maintain their status as single, knowing that changing it may lead them to an illegal status in Israel.
One of the Filipino priests commented that many of these persons are those closest to the church. He
said that correcting these situations becomes very hard. However, the Church must not isolate them but
should help them in their irregular situation. In the words of Pope Francis, the Church chooses ,, the way
of Jesus, the way of mercy and reinstatement ” (FRANCIS 2016, 296). Thus, the Church reaches out to

interreligious dialogue may take place. In no particular order, interreligious exchange is also possible through:
a dialogue of action; a dialogue of theological exchange; and a dialogue of religious experience (DP 42).
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these persons without judging their situations but understanding how they can participate in the Church
and lead them to an authentic conversion through the Gospel.”

Another thing to consider in the story of Menchie is the situation of Lior being a Christian of Jewish
heritage. Although Lior is a Christian, he observes also Jewish feasts and traditions. He is in between
two worlds with a unique identity as a Filipino-Israeli. In this pastoral situation, he is assisted by the
SJV for his faith formation. All Filipino migrant children, whether half Israeli or not, have the same
situation as Lior. While pastoral workers ensure their faith formation, the Filipino community reinforces
their ethnic, national, and religious identities (cfr. CRUz 2014, p. 81) because there is always the
possibility of deportation to the Philippines.

A VMAS chaplain admitted that most of the time their mission to Filipino migrants is limited to their
pastoral and sacramental care because of the limited contact they have with migrant workers. The
majority of them go to church for the hour-long Mass and after that, they go home. So, there are no other
means to have a prolonged contact with them. Only a few have the opportunity to ask for a spiritual
conversation or the reception of other sacraments. Many Filipino migrants also join pilgrimages to Holy
Places, taking the opportunity to know the Holy Land while working in Israel.

Filipino migrants who receive more from ecclesial activities are also more committed to the Church
especially when they are members of prayer groups or associations. They give time for spiritual
formation even during weekdays through online prayer meetings. These examples can help VMAS to
create programs which are appropriate to the faith formation of Filipino migrant workers and reach more
persons.

Aside from faith formation, Filipino migrants are also empowered to be lay leaders in their
communities. For example, Angelina, 51 years old, working in Jerusalem for 14 years, was a teacher in
the Philippines before coming to Israel. She proudly noted that her community in Jerusalem was founded
by migrants and organized by migrants. She was once a member of their team of officers who organized
their weekly Masses and their periodic cultural and religious activities, including pilgrimages. She
appreciates that their community in Jerusalem conducts team-building activities and other training
sessions which help their leaders improve the quality of service in the community.

Therefore, the Church’s mission includes the preparation of Filipino migrant workers to become
missionaries in the context of their workplaces and communities. Like all Christians, they participate in
the mission mandated by Christ to His Church.

2. Mission of Migrant Workers

While the Church does mission among Filipino migrants, these migrants also participate in the
mission of the Church for they are not passive recipients who only welcome the fruits of the Church's
missionary action. They are likewise potential missionaries (cfr. BEVANS 2001, p. 168). As part of the
laity, they are called ,,in a special way to make the Church present and operative in those places and
circumstances where only through them can it become the salt of the earth” (LG 33).

Their immersion in their workplace allows them to be beacons of light to the people around them to
see the Light of Christ primarily through their witnessing of life. Even without formal training, their
simple actions make them missionaries inter gentes. Of course, if opportunity necessitates, they are also
to proclaim directly Jesus, the Word of God. Therefore, in the same manner as the Church, migrant

6 The Pope affirms: ,, »In considering a pastoral approach towards people who have contracted a civil marriage,
who are divorced and remarried, or simply living together, the Church has the responsibility of helping them
understand the divine pedagogy of grace in their lives and offering them assistance so they can reach the
fullness of God’s plan for them«, something which is always possible by the power of the Holy Spirit. ” FRANCIS
2016, 297.

86


http://real-j.mtak.hu/view/journal/Acta_Pint%C3%A9riana.html

Acta Pintériana 10. 2024. doi:10.29285/ actapinteriana

workers also have a two-fold mission: to care for strangers (hospitality) and to smuggle the faith
(evangelization).

a. Caring for strangers

In Israel, Filipino migrant workers are largely employed in jobs linked to caregiving, either they stay
home with their employers or clean the hotel rooms for guests. They are supposed to care for strangers,
that is, to be hospitable to unknown persons. Working in Israel, their first mission, however, is personal
in nature, that is, to earn money for their families. For them, taking care of strangers is a matter of
pakikipagkapwa-tao rooted deeply in their faith and religiosity.

During the October 7 attack of Hamas in several Israeli kibbutzim near the Gaza border, four Filipino
caregivers were among the casualties. These caregivers died protecting their elderly employers, a sign
of the close bond between the metapelet and the employer which they usually call as sava (grandfather)
or savta (grandmother). One amazing story is that of Camille Jesalva, 31 years old, who saved herself
and savta Nitza, 95 years old, by offering Hamas terrorists her preciously earned 1,500 shekels saved
for her planned vacation in the Philippines two days later that day. The militants willingly took the
money and spared their lives. In the aftermath, Camille canceled her vacation and decided to stay with
Nitza to take care of her until her last breath. She said, ,, 1 feel like I can’t leave her, like she’s my best
friend”. And added, , she trusts me and I trust her” (STAFF 2023). Camille stated in a television
interview that God was their protection during that time of distress and danger.”

The devotion shown by Camille is a manifestation of her deep regard for Nitza. She could have just
left savta and saved her life but she decided to stay with her even if it would cost her life. Because of
living with their employers for a long time, many Filipino caregivers in Israel developed a deep sense
of belonging to the families they are serving. Although, it is hard at times, they eagerly show their love
for the persons whom they serve. Camille’s actions certainly reflected her faith in God who saves.

In caring for ,,strangers”, Filipino migrant workers are potential missionaries of the Gospel in their
silent actions of love and devotion. Their presence among their non-Christian employers is a potential
witnessing of the Gospel. Their perseverance to caring for the elderly and being hospitable to them can
draw attention and curiosity to the source of their character, their Filipino culture and their Catholic
faith. Their presence can become a catalyst for intercultural and interreligious dialogue (cfr. KROEGER
in BIAGGIO & BRAZAL 2008, p. 241). For example, Grace, whom we met earlier, shared that his Israeli
employer who is not religious at all would always ask her to say a little prayer for him when she goes
to church on Saturdays.

While ,,caring for strangers” takes a primary form in the work that Filipino migrants actively devote
inside the homes of their non-Christian employers, this is also the same expression they bring when they
encounter their fellow migrant workers as they form their communities of faith. In these settings, they
meet strangers even if they are of the same cultural and religious backgrounds. Above all, they witness
how to be hospitable to one another in their communities (cfr. 1Pt 4,9).

As their communities are part of the local church, this hospitality is also manifested in their dealings
with other Christians. Indeed, it is noticeable that their communities are open to all. They are happy to
share their culture and their faith with others evident in their lively, festive, and heart-warming
celebrations. For this reason, Cardinal Pizzaballa also praised them, saying,

" The TV interview is in Filipino: Pinay caregiver, binigyang-pugay ng Israeli govt; iniligtas ang 95-yo na alaga
sa Hamas (2023); and she repeated also the same in a Hebrew interview (2023): 771237 M12°0 :N9R79Y D9pWw 78
95-11 n2 %N nosuna np Sw, Youtube, uploaded by “oxawn MW AN - mwTn | 180 (2023).
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,,All of you carry out your service, which we all know is not always easy and
appreciated. Yet, it is known to all, how your simple and deep faith, rooted and
convinced, provokes amazement and interest, questions and curiosity.”
(P1zzABALLA 2021)

b. Smuggling faith

»omugglers of faith” was a rather controversial description of Pope Francis of Filipino domestic
helpers in his homily during the Mass for Filipinos in Saint Peter’s Basilica. According to the Pope
Filipinos can transform the joy of the Gospel they received in their lives by showing the joy of faith they
expressed in their smiling faces and their songs and prayers (cfr. FRANCIS 2024a). In the apostolic visit
to the Philippines in January 2015, Pope Francis had his first unforgettable contact with Filipinos for he
personally experienced the enthusiasm of the Filipino people.

In 2021, amidst the pandemic, he told Filipinos that they are ,,smugglers of faith” because wherever
they go to work, they sow the faith. The Pope observed that working silently in the homes of many
people is a form of witnessing their faith. Thus, in the setting of their work to ,,care for strangers”, at the
same time they are ,,smugglers of faith”. The mission to proclaim the Gospel comes naturally when we
take care of strangers, and as the Pope adds, ,, the Gospel message of God'’s closeness cries out to be
expressed in love for our brothers and sisters”.

Debie, 58 years old, remembered recently her 25" anniversary of working in Israel. Her first
employer was an elderly religious Jewish man. Although, she rarely went to church during her stay in
the home of saba, she was never denied of reading the New Testament or practicing her faith in their
house. Her employers’ children, though not religious, in certain occasions asked her even to lead a
Catholic prayer. Her employers regarded her highly and trusted her because of her Christian faith.

While what is admired and makes the Church curious is the ability of these migrants to ,,smuggle”
the Gospel into non-Christian homes, some of them are also called and empowered by God and by the
Church to serve and be missionaries among their communities. This resounds the story of Terry and
Mary, members of the Catholic association ,,Couples for Christ”, a group which intends to the renewal
and strengthening of Christian family life, believing that by building the domestic church, they can also
build the church of the poor. Already a married couple in the Philippines, they came to Israel in separate
ways: Mary was legally employed while Terry entered as a pilgrim who never left Israel, sheltered by
his relatives. In the year 2000, they joined the Couples for Christ through the invitation of some of
members in Israel. Eventually, they built their family in Ramat Gan having two children who are also
active in the ,,Youth for Christ”.

The troubles they faced in Israel because of their illegal status helped them grow in faith as a family.
Today, they serve as leaders of their association at the national level in Israel. This allows them to
evangelize others, but first of all, their community. Therefore, as other Filipino couples are also
empowered, they all become missionaries for other Filipino migrants who are far from the Church or
are not inside the Church.

Finally, the Filipino migrant communities contribute to the local church as their communities are
partners in the Church’s effort for new evangelization. Cardinal Pizzaballa observed that their presence
is precious not only because of their lifestyle which brings Jesus into the homes of thousands of families,
but, as they express their love for Jesus in the setting of the local churches, they also awake the faith of
local Christians into new ways of being a Church (cfr. PizzaBALLA 2021). For migrants and the local
church, migration is a theologizing experience (cfr. BEVANS 2001, p. 169) for it provokes Christians to
be aware of their faith. For Filipino migrants in Israel, being in Israel gives them the opportunity to visit
the Holy Places which helps them appreciate the faith they profess. Moreover, Filipino migrants also
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come into contact with the oldest Christian communities in the Holy Land and learn from them, and
they also have the opportunity to encounter world Christianity through the numerous pilgrim groups.

Equally, as Filipino migrant workers insert themselves into the local Christian milieu of Jerusalem,
these women and men from the Far East challenge their host ecclesial communities into a renewal of
faith. They do not preach to local Christians but they use their faith expressed most of the time through
popular piety (cfr. CRUz 2001, p. 100) through their national and regional devotions to Christ, the
Blessed Mother, and the saints; some rites related to the liturgy; and the use of religious objects and
institutions. They are subtle instruments of faith but have an impact on other Christians.

The presence of Filipinos and other migrants also helps local Christians understand the sense of
belonging to the Universal Church. Migration reminds the local church that the unity of the Church born
on Pentecost is not about the commonality of origin and language, but the diversity of nations and
expressions which the Lord willed to bring together as a community-in-mission (cfr. EMCC 103).

Going forth from their homeland crossing borders to a better life, Filipino migrants in Israel arrive
to care for strangers. As they persevere to work hard in a foreign land, they unintentionally become the
unexpected and reluctant missionaries of the Christian faith seen in the silence of their day-to-day
interactions with their employers, their co-migrants, and the local church community. Thus, Filipino
migrant workers, as the face of missio inter gentes, truly smuggles the faith in three levels: as ad gentes
among their non-Christian employers; as pastoral care to their fellow Filipinos of fervent Christian
culture and religious traditions; and as a reminder to local Christians that ,,the Church of Jerusalem is
indeed a Mother Church for all and in her all can feel at home .

I1l. Conclusion

,,Like Christ, whose body is the church, the church is always on the move, not
ever at home, willing to go where it is needed, wearing the simplest of clothes,
carrying no more than it needs, but, because of its marginalized status, capable
of entering all cultures and bridging all people as one. ""®
These words summarize on point the journey that had started to unfold in the pages we have dedicated
to reflecting on the dynamic relationship between mission and the complex reality of migration.

Migration poses a great crisis if only seen as a socio-politico-economic burden to be managed.
Undeniably, control of the movement of people should be greatly considered not to deny the right to
migrate but to facilitate and help migrants who possess equally the dignity of being an imago Dei. Through
a renewed vision of the dignity of migrants, migration can be a kairos event for the entire People of God.

By welcoming, protecting, promoting, and integrating migrants into the community, the Church
realizes Her nature of being a People of God on the move. This demonstrates the deep relationship
between mission and migration. This is alive in the context of Filipino migrant workers in Israel who
by diffusing an empire of care, become unexpected missionaries of the Gospel through dialogue of life.

Caring for strangers, smuggling faith becomes then the expression of the mission among Filipino
migrant workers in Israel and the mission of migrants. Caring for strangers is an opportunity to bring faith
to others. On the part of the Church, Her mission to Filipino migrant workers starts with welcoming them
into the local church. This includes an authentic dialogue of life by listening to and learning from the
stories and struggles of Filipino migrants. Thus, the Church can truly organize pastoral care for them which
does not only think of their welfare but, above all, their empowerment as members of the People of God.

8 We borrow the words of Fr. David Neuhaus, SJ, who was then patriarchal vicar for Catholics of Jewish
Expression and coordinator for migrants and asylum seekers. See NEUHAUS 2017.

9 A paraphrase of the words of A. BANUELAS. Cited BEVANS in GROODY & CAMPESE 2008, p. 90.
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Caring for strangers is what Filipino migrants are known for in Israel. It is a reflection of their great
regard for other human beings. The empathy that they have for the situation of other people makes them
models of effectively becoming part of the life of others. By showing love for the stranger who can be
their employer, their fellow migrant workers, or local Christians, Filipino migrant workers can
demonstrate their faith-based value system.

Their silent witnessing becomes the first and essential way of smuggling faith to others. However,
because the pastoral care and mission of the Church also empowers them, they are potential
missionaries. Surely, if given the chance and the proper training and tools, they can also be effective in
proclaiming the Gospel. Through their unique situation of being in between worlds, their witnessing to
faith reaches the home of their employers, the migrant communities, and the local Church.
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